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प्राचाये गोपाळ गणेश आगरकर व लोकमान्य बाळ गंगाधर टिळक 
यांच्या 


ठातसांवत्सारिक जयंतीनिमित्त 


("9 €9 "७ ७ 


टळक-आगरकर-वरशपा 


लेखक : 
के, आचार्य दो, द. जावडेकर, प्रा, थों. के. कर्वे, श्री. चक्रत्र्ती राजगोपालाचार्य, 
डॉ, पट्टमि सितारामऱ्या, त, ती. लक्ष्मणशास्त्री जोशी, प्रा, त्य. शा, दोजवलकग, 
प्रा, प, म. ठिमये, प्रा, गं. ब्रा, सरदार, प्रा, दि. के. वेडेकर, 
न्या, प्र, ब्रा, गजेन्द्रगडकर, श्री, त्र्यं, व्रि, पवते, 
प्रा. नलिनी पंडित, प्रा, म, गे. नातू, 
प्रा. त्र्यं, कृ. टोपे, श्री. स, मा, 
करगळकर, श्री. म, कृ 


कोठुरकर, 
[४ ९ क्र क ढ र 
बार्षिक वगणी ९ रु. ] [ किरकोळ अक २ रु, 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
भे राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत क्‌त द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 
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अनुक्रमणिका 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथभालेच्या विश्वस्तमंडळारचें मासिक 
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अंक अकरावा 


संचालक : श्री, शंकरराव देव 
संपादक-मंडळ 


आचार्य स. ज. भागवत-श्री, हरि छृष्ण मोहनी-प्रा. गोवधघेन पारीख 


प्रा. वि. म. बेडेकर का. संपादक 


बळयकयद्यययनयवयमययाडयकाचयाकयमयायायडड य साद जया 
क ााााककककककककककककलकककककककतय 


टि&क-आगरकर-विशेषांक 


डेक्कन केलिजांतील दोन क्रान्तिकारक 
आगरकर-टिळकांच्या कायीची पाश्वेभूमि 


लो. टिळकांच्या 'गीतारहस्यां'तील दुह्देरी साध्य 


विवेकवादाचा महाराष्ट्रांतील आद्य प्रणेता 
परमदेशाभक्त हिंदु मुत्सदी लोकमान्य टिळक 
स्पेन्सर आणि आगरकर 
टिळक आणि आगरकर 
आपल्या स्वातंत्र्यमंदिराचा पाया 

लोकमान्यांनीं घातला 
टिळक आणि आगरकर 
लोकमान्य टिळक 
भारताचा द्रष्टा सुधारक : 

प्राचाये गोपाळ गणेश आगरकर 
भोतिकवादी आगरकर ब 

अध्यात्मवादी टिळक 
महाराष्ट्रांतील पुरोगामी बुद्धिबादाचे 

प्रमुख व प्रथम आचाये 
तिलकस्तोत्रम्‌ 
गणितज्ञ ब ज्योति:शास्त्रज्ञ टिळक 
टिळक-आगरकर आणि 
डेकन एज्युकेशन सोसायटी 
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अनुक्रमणिका 


के, आचाय दो. द, जावडेकर 
प्रा, गं. वा. सरदार 

प्रा. दि, के. वेडेकर 

प्रा, म, गं, नातू 

प्रा, व्यं, शो, शेजवलकर 

प्रा, नलिनी पंडित 

श्री, धों के. कर्वे 


श्री. चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य 
श्री. त्र्यंत्रक विष्णु पर्वते 

डॉ, पट्टमि सितारामय्या 

प्रा, त्र्यंबक कृष्ण टोपे 

त, ती, लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
न्या, प्र, बा. गजेन्द्रगडकर 
श्री. म, कृ. कोठरकर 


श्री. स, मा. करमळकर 


प्रा, प. म. लिमये 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


शो” पट 
सात, “क 
अ 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


'नवभारत' मासिक, ऑगस्ट १९५६ 
-म"्लेखक-परिचय-- 


[ खालीं दिलेल्या लेखकांशिवाय, या अंक्तांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूवी त्यांचे लेख आले 
त्या वेळीं दिला आहे.-- का. सं. ] 


प्रा. म. गं, नातू - अमरावती ( म. प्र. ) येथील 'विदर्भ महाविद्याल्यां'त मराठीच्या प्राध्यापक 

प्रा, नलिनी पंडित - मंबई येथील “ पोद्दार कोलेज ऑफ कामर्स ! मध्यें अथदास्त्राच्या प्राथ्यापक 
“ महाराष्ट्रांतील राष्ट्रवादाचा विकास ? या पुस्तकाच्या लेखिका, 

डॉ. धों. के. कर्वे - ( पुणें ) "एता छण्याह्या७ [यंए०&ा!? चे सुप्रसिद्ध संस्थापक, 

:£ आत्मवृत्त ? या पुस्तकाचे लेख्वक 

श्री, चक्रवर्ती राजगोपालाचाये ( मद्रास) - भारताच्या स्वातंत्र्यप्रासीनंतर गणराज्यघटना ' होईपर्यंतच्या 
संक्रमणकाळांतीळ भारताचे शेवटचे गव्हनंर जनरल, सुप्रसिद्ध राजकारणी 
विचारवंत व लेखक, 

डॉ. पट्रमिसीतारामय्या ( नागपूर ) - मध्यप्रदेश राज्याचे राज्यपाल, ' कॉँग्रेसच्या इतिहासा*चे लेखक 

श्री, त्र्यं. बि. पर्वते ( मुंबई ) - डेप्युटी डायरेक्टर ऑफ पळ्लिसिटी. ' मीं घेत असलेल्या मुलाखती * 

व्यप्रदान , ' 3. 2988 107 1126 ॥18118198॥119 या पुस्तकांचे 

लेखक 

प्रा. त्यं. कृ. टोपे एम्‌, ए, एट्‌एळ्‌. वी - मुंबई येथील गव्हर्नमेंट लॉ कॉलेजमध्ये प्राध्यापक, * महाराष्ट 
सामाजिक परिषदे'चे कार्यवाह र 

श्री. स. मा. करमळकर एम्‌. ए. एल्‌. टी, ( खामगांव ) - मध्यप्रदेश सरकारी रिक्षणक्षेत्रांतील 
सेवानित्रत्त शिक्षक, नागपूर येथील “ सायन्स कोलिज'मध्यें कांहीं काळ गणिताचे 
प्राथ्यापक,  भूमेतिद्यास्राचीं मूलतत्त्वे ', “ खरें पंचांग कसें मिळेल ? ९ 

१७ २, मध्य कायमचे घड्याळ ? इत्यादि पुस्तकांचे लेखक 

न्या. मू. प्र. बा गजेन्द्रगडकर - मुंबई हायकोर्टाचे न्यायाधीश महाराष्ट्र सामाजिक परिषदे'चे अध्यक्ष 

श्री. म, कृ. कोठुरकर वी, ए. एळणळू. वी, - पिंपळगांव ( नासिक ) येथें वकीळ, मराठींत व संस्कत 
मर्ध्ये स्फुट काव्यरचना करण्याचा 

प्रा, प. म. लिमये ( पुणें ) - फगर्युसन कॉलिजमधील अर्थशास्त्राचे प्राथ्यापक, हीं सेवानित्रत्त 
* पाड ० ४९1). प, छग्लंढाए', ' एताल्छाला 11 11615 
पृ'०१89 ', 3811211 31818. 1910-1948 * इत्यादि पस्तकांचें लेखक 


ायमळळळळळळळ 


चुकीची दुरुस्ती - 
,.. गेल्या जुळे-अंकाच्या लेखकपरिचयांत, प्रा. भ, प्र. मोहरीर यांचा परिचय करून देतांना ते 
इंग्रजीचे प्राथ्यापक असा उल्ले केला आहे, ते इंग्रजीचे नसून मराठीचे प्राथ्यापक आहेत, 
«. गेल्या जुळे-अंकांत श्री, दुर्गा भागवत यांच्या 'देवत्वाचा उगम? या लेखांत पान ८ वर पहिल्या 
स्तंभांत वरून १७ व्या ओळींत * भीम ? दाग्दाऐवजीं ' मित्र र असे वाचावे, 


व, ] 
(नान 1) ध्‌ रू 
000७ 
ब्लु १५ 
र्क नवभारत च द 
कद १ ७५ पै > ६ 


<< अमृतमहोत्सवी] >२७ 
टू 2८ ळल क ७ 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास सालात > 
अनुक्रमणिका पन्च्याक क चा क “क 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे है 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


के. आचाये दे. द. जावडेकर 


डेक्कन कॉठेजांतील दोन क्रान्तिकारक 


८६: ही सादिलबुवाची टेकडी । या टेकडीवरोल 
एकूण एक खडक व पाऊलवाट माझे चांगली परि- 
चया'ची आहे. डेक्कन कॉलेजांत असतांना मी व 
आगरकर या दोघांनीं या टेकडीवर बसून कित्येक 
विषयांवर वादविवाद केले. भावी आयुष्यक्रमासंबंधीं 
कित्येक योजना केल्या, चांदण्यारात्री कित्येक वेळां 
भटकत फिरलो. गेले ते दिवस ! उद्यां आपण 
अंमळ लवकर फिरावयास निघूं व टेकडीवर काय 
काम चाललेले आहे ते पाहून येऊं, ?' 

-- लो० टिळक, इ० स० १९२० 

वरील उद्गार लो० टिळकांनी आपला धाकटा 
मुलगा श्रीधर याच्यापाशीं बंडगाडंनमर्ध्ये बसले 
असतां इ० स १९२० सालच्या प्रारंभीं काढलेले 
आहेत, १९२० साल म्हणजे लो० टिळकांच्या 
आयुष्याचे अखेरचेंच साल होय, या वेळीं त्यांना 
चौसष्टावें वपे चाळू असून आपण आतां बद्ध झालों व 
'थकलों, आपल्या आयुष्याची अखेर होत आली असें 
त्यांना अलीकडे वाटूं लागलें होतें. या वेळीं ते अखिल- 
भारतीव राष्ट्रीय नेते बनलेले असून राष्ट्रसमा (0011- 
27९85 ) अनेक वषांच्या खडतर तपश्चर्येनंतर 
त्यांच्या हाती आलेली होती, त्रिटिश साम्राज्याला 
हिंदी जनतेच्या खराज्याचा हक्क मान्य करावा लाग- 
लेला असून तो मान्य केळेळा हक आपल्या पदरांत 
पाडून घेण्यासाठीं राष्ट्रसमेमाफंत अखेरचा लढा 


करण्याच्या योजना या वेळीं त्यांच्या डोक्यांत घोळत 
होत्या, मॅटिग्यू सुधारणांचा कायदा नुकताच झालेला 
असून त्या सुधारणा अपुऱ्या व असमाधानकारक 
आहेत असा ठराव अमृतसर येथें भरलेल्या इ० 
स० १९१९ च्या राष्ट्रसमेच्या अधिवेशनांत त्यांनीं 
मंजूर करवून घेतला होता, अमृतसर येथें भरलेली 
राष्ट्सभा हीच लोकमान्य टिळक हे उपस्थित अस- 
लेली अखेरची राष्ट्रसमा ठरणार असून पुढील अघि- 
वेशन भरण्यापूर्वी त्यांचें निधन होणार आहे याची 
कल्पना या वेळीं झोणासहि नव्हती, प्रकृतीला थोडा 
थकवा आल्यामुळें ते या वेळीं पुणें शहराच्या 
लष्कर भागांत रहावयास गेलेले असून आपला मुलगा 
श्रीधर यास बरोबर घेऊन ते बंडगाडंनमध्यें रोज 
फिरावयास गेले असतांना त्यांनीं वरील प्रकारचे 
उद्गार आपणापाश्लीं काढले असें श्रीधरपंत टिळक 
म्हणतात, 

बंडगार्डनमध्यें बसळें असतां नदीच्या पळीकडे 
एक टेकडी दिसते, हीच ती सादिल्बोवाची टेकडी 
होय. या टेकडीवर आज विठ्ठलदास ठाकरसी यांनीं 
बांधलेला एक भन्य प्रासाद असून त्याला आतां 
: प्णेकुटी ? असें म्हणतात, या पर्णकुटींत पुढें 
म. गांधी येऊन रहात असत आणि येथें एक त्यांचें 
सुप्रसिद्ध प्रायोपवेशनहि झालेलें आहे, म, गांधीनी 
आपला मुल्गा देवदास यांचा विवाह चक्रवर्ती 


के. आचार्य शे. द. जावडेकर यांनीं निधनापूर्वी कांहीं महिने लो. टिळकांचें चरित्र “ टिळक 
- जीवनरहस्य ? या नांवानें लिहावयास घेतलें होतं. ' टिळकजीवनरहस्या?चीं दोन प्रकरणे लिहून झालीं. 
त्यानंतर ते आजारी पडले व तो त्यांचा आजार अखेरचा ठरला | त्यांच्या या खंडित ग्रंथांतील पहिलें 
प्रकरण समम्र येथें प्रसिद्ध केळे आहे, आचार्य स, ज. भागवत यानीं हे प्रकरण उपलब्ध करून दिलें 


याबद्दल आभार--- का, सं, 


न.,भा. १ 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


राजगोपाळाचार्य यांच्या मुलीशी करून देऊन 
चातुर्वर्ण्यातर्गत प्रतिलोम विवाहाची मुहूर्तमेढ याच 
सादिलब्रोवाच्या टेकडीवरील पणेकुटींत उभारली. 
या पुढच्या गोष्टी आहेत, लोकमान्य टिळक १९२० 
सालीं जेन्हां आपल्या मुलाशी बोलत ब्रसले होते 
तेन्हा त्यांना हें भावी कालचें क्रांतिकारक ह्य 
दिसणें शक्‍य नन्हतें, पण त्यांना त्यावेळीं चाळीस 
वषोपूर्वा म्हणजे इ, स, १८७९ सालीं जेन्हां 
आपण आगरकरांच्यासमवेत राजकीय व॒सामा- 
जिक क्रांतीच्या वाटाघाटी व वादविवाद करीत 
होतों त्यावेळचीं हृदये त्यांच्या मनश्रक्षूपुढें उभी 
-राहून त्यांचा कठ सदूगदित झाला, आणि त्यांच्या 
मुखावाटे “ गेले ते दिवस ! ? एवढे तीनच शब्द 
बाहेर पडले, पण त्यांच्या अंत:करणांत अनेक 
आठवणींचा सागर उचंबळून आला होता, त्यांच्या 
यावेळच्या अंत:करणांतीलळ भावनांची व विकारांची 
कल्पना देतांना श्रीघरपंत टिळक यांनीं सीतात्यागा- 
नंतर पुन्हा एकदा राम पंचवटीत आला होता 
त्यावेळच्या त्याच्या अंत;करणांत माजलेले विकारांचे 
काहूर भवभूतीनें उत्तर रामचरितां'त बार्णिळें आहे 
तशाच प्रकारचें विकारांचे काहूर लोकमान्यांच्या 
अंत:करणांत यावेळीं माजले असावें असें आपणांस 
वाटलें असें श्रीधरपंत आपल्या आठवणींत लिहितात. 


बंडगाडनचा परिसर हा टिळक - आगरकरांच्या 
जीवनांत एक पुण्यक्षेत्र म्हणून मानतां येण्याजोगा 
आहे, तेथून जवळच सुमारें मेळमर त्यावेळचे 
डेक्कन केलिज होतें. नदीकाठची बंडगाडन आणि 
नदीच्या दुसऱ्या किनाऱ्यावर उभी असलेली सादिल- 
बोवाची टेकडी हीं डेक्कन कॉलेजांतील विद्यार्थ्यी चीं 
फिरावयास येण्याची स्थळें असत, इ, स, १८७९ 
सालीं याच ठिकाणीं टिळक आणि आगरकर आणि 
त्यांचे आणखी दोन मित्र यांनीं आपलें जीवित 
राष्टसेवेळा समर्पित करण्याची प्रतिज्ञा केली व 
टिळक-आगरकर या दोघांनीं ती प्रतिज्ञा आमरण 


अनुक्रमणिका 


पाळली, या सालीं आगरकर एम्‌, ए, चा अभ्यास 
करणारे फेलो असून टिळक वी, ए. होऊन एठ्‌, 
एळू. बी, चा अभ्यास करीत होते. दोघांच्याहि 
अंत;करणांत राष्ट्रभक्‍तीच्या लाटा उतळून एक 
अपूर्व आंदोलन सुरू झालें होते. या लाटा 
दडपून टाकून राष्ट्सेवेचा खडतर मार्ग सोडून 
देऊन भौतिक वैभवाच्या शिखरावर आरूढ 
होणें त्यांना अगदी शक्‍य होतें. पण त्यांनीं तो 
भौतिक वैभवाच्या शिखरावर आरूढ होण्याचा 
निष्कंटक मार्ग सोडून देऊन राष्ट्रभक्तीचा नवा मार्ग 
दारिद्रयाचे खडतर त्रत अंगीकारून आक्रमण 
करण्याचें ठरविलें, राष्ट्सेवेची घेतलेली ही दीक्षा 
दोघांनींहि आमरण चालविली आणि एक सर्वोगीण 
सामाजिक क्रांतिकारक आणि दुसरा राष्ट्रीय क्रांती- 
च्या आघाडीवर असणारा अखिल भारतीय नेता 
अशी कीर्ति या दोघांनीं मागें ठेवली, 


इ. स, १८७६ मध्यें टिळक वी. ए. 
परीक्षेमध्ये गणित विषय घेऊन पहिल्या वगोत 
पास झाले होते, मुंबई विद्यापीठ इ. स. १८५७ 
सालीं स्थापन झालें, त्यानंतर वीस वषाच्या आंतच 
टिळक-आगरकर त्या विद्यापीठाचे .पदवीधर बनले 
यावेळपर्यंत पदवीधर बनलेल्यांची एकूण संख्या 
सुमारें पावणेदोनरों होती, केवळ बी,ए. झाले. 
त्यांची ही एकूण संख्या. एल्‌.एल्‌.वी. ब एम्‌ 
ए, झालेल्यांची संख्या त्याहूनहि अल्प असणार 
हें उघड आहे, ग्रॅज्युएट लोकांची इतकी अल्पसंख्या 
असल्यामुळें उच्चश्रेगींत पास होणाऱ्यांना द, म, 
४००५०० रु, मिळणें त्यावेळीं अगदीं शक्य 
होते. आगरकरांना पुढें एकदा शिवाजीराव 
होळकर यांनीं द, म, ५०० रु. ची नोकरी 
देऊं केली होती हें प्रसिद्धच आहे. त्याच- 
प्रमाणें टिळकांच्याच बरोबर पहिल्या वर्गात पास 
झालेले चंदावरकर सरकारी नोकरींत शिरून हाय- 
कोर्ट जजञ झाले आणि टिळकांचेच आजन्म स्नेही 


च्या 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


डेक्कन कॉलेजांतील दोन क्रान्तिकारक 


व सहाध्यायी दाजी आब्राजी खरे हे एल्‌. एल्‌. वी. 
होऊन मुंबई हायकोर्टात द, म. हजारों रुपये 
मिळविणारे नामांकित वकील झाले हेंहि अनेकांना 
माहीत आहे. पण टिळकांना काय किंवा आगर- 
करांना काय निश्चितपणे प्रास होणारें हें भोतिक 
घैमव नको होतें, आपल्या देशबांधवांचें दारिद्य, 
दैन्य आगि दास्प यांचें हृद्य पाहून त्यांना भौतिक 
वैभवासंवंधीं वैराग्य उत्पन्न झालें होतें. आपले 
अज्ञान व असहाय बांधव दारिद्याच्या व दास्थाच्या 
दरीत खितपत पडलेले असतांना आपण खत: 
वैभवाच्या शिखरावर आरूढ होण्यांत खरा मोठे- 
पणा नसून क्षुद्रपणा आहे असें त्यांना वाटत होतें. 
मोठेपणाची त्यांची कल्पना मिन्न होती. आपणा- 
समोर चाळून आलेल्या वैभवावर लाथ मारून 
लोकांचें अज्ञान आणि दारिद्रय दूर करण्यासाठीं 
स्वेच्छेने दारिद्रथालळा कबटाळणें यांत खरे मोठेपण 
आहे अशी त्यांची भावना होती. 

भौतिक सुखासंबंधींचें त्यांचें हं वेराग्य ग्रंथ- 
पांडित्यानें त्यांच्या अंगो उत्पन्न झालेलें नन्हतें 
कारण जे ग्रंथ ते वाचीत होते, तेच ग्रंथ वाचणारे 
शेकडों विद्यार्थी त्यांच्या वेळीं कॉलेजांत शिक्षण 
घेत होते. त्यांच्या सहाध्यायांमध्यें त्यांच्याइतके 
बुद्धिमान्‌ अनेक होते व॒ एकदोन तर परीक्षेत 
त्यांच्यापेक्षा वर क्रमांक मिळविणारे खास होते. 
पण त्यांना टिळक-आगरकरांच्यासारखे आजन्म 
देशसेवेचें त्रत घेण्याचे विचार सुचले नाहींत; 
निदान सुचळे असले तरी त्यांना ते पचले नाहींत 
हें खास, त्यांना हे विचार पूर्वीच्या पिढीतील 
देशभक्तांच्या चरित्रांकडे पाहून सुचले म्हणावें, 
तर तेंहि खरें नाहीं. कारण त्यांच्या पूर्वीच्या देश- 
भक्तांनी आपला शिक्षणक्रम संपविल्यानंतर 
आजन्म देशसेवेची दीक्षा घेतल्याचे उदाहरण 
महाराष्ट्रांतच काय, तर सर्व हिंडुस्थानांतहि त्यावेळीं 


आढळत नाहीं. न्यायमूर्त रानडे हे त्यावेळचे 
महाराष्ट्रांतील थोर देशभक्त होत. त्यांना जेन्हां 
टिळक-आगरकरानीं देशसेवेच्या दीक्षचा आपला 
विचार कळविला तेव्हां त्यांना या दोघांची अपू- 
वाइच वाटली, 

यासंबंधी न्यायमूर्ती चंदावरकर यांनीं आपली 
एक आठवण प्रसिद्ध केली आहे, त्यांत ते म्हणतात 
“ १८७९ च्या वसंत कतूंत श्री, शेकर पांडुरंग 
पंडित यांच्याबरोबर मी पुण्यांत हवा खाण्यास गेलों 
असतां टिळक, आगरकर व आपटे ( वामन 
शिवराम आपटे ) असे तिघे आपणांस भेटले, 
पुण्यांत एक हायस्कूल काढून तें कॉलेजपर्यंत वाढ- 
वीत न्यावयाचे आणि एक मराठी व एक इंग्रजी 
अशीं दोन वर्तमानपत्रे काढावयाची असा आपला 
विचार त्यांनीं निवेदन केला असे चंदावरकर 
लिहितात, टिळक-आगरकरांनीं आपणांस असेंहि 
सांगितलें कीं आपल्या या वेतास रावबहादूर रानडे 
यांचीहि संमति आपण मिळविली असून त्यांचे आप- 
णांस प्रोत्साहन आहे. दुसरे दिवशीं श्री. पंडित व 
चंदावरकर रावबहादूर रानडे यांना भेटले. तेब्हां या 
तरुण देदाभक्तांस आपण प्रोत्साहन कां दिलें 
यासंबंधीं बोलतांना ते म्हणाले “ आतांपर्यंत सार्व- 
जनिक कामांत पडणारी मंडळी बहुतेक तर्व सर- 
कारी नोकरींत असून त्यांना फावेल त्यावेळीं ते 
असे काम करतात, पण आतां ही तरूण, तर- 
तरीत मंडळी देदसेवेला यावळन्म वाहून 
घेण्यास तयार झालेली आहेत अर्थात्‌ आपले हे 
पुढें पाऊल पडत आहे. तरी त्यांच्याकडे साक 
दृष्टीनें न पाहतां त्यांना उत्साह देणें हेंच आपले 
आद्य कर्तब्य आहि. ? 

न्या, चंदावरकर यांची ही आठवण १८७९ च्या 
वसंत-त्रतूंतील आहे. यानंतर त्याच वर्षांच्या 
सप्टेंबर महिन्यांत विष्णुशास्त्री चिपळूणकर व टिळक 


१ “ लो, टिळक यांच्या आठवणी व आख्यायिका “खण्ड १ ला भाग र रा ए, ७ 
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नवभारत 


- आगरकर यांची भेट होऊन पुण्यांत * न्यू इंग्लिश 
स्कूल ? ही संस्था काढण्याचा बेत नक्की झाला, 
टिळक - आगरकरांनी आजन्म देडासेवेचें न्रत 
घेण्याचें ठरविळें ही घटना केवळ महाराष्ट्राच्याच 
नव्हे, तर सर्व हिंदुस्थानच्या इतिहासांत अपूर्व होती, 
आधुनिक महाराष्ट्ांत या दोघांच्या स्वार्थेत्यागी व 
तेजस्वी चारितर्यामुळे एक नवें युग निर्माण झालें. 
कांही वर्षानंतर या दोघांच्या विचारांत मूलभूत भेद 
उत्पन्न झाळे आणि त्या मतमेदांतून महाराष्टात एक 
अपूर्व विचारकलहहि निर्माण झाला. त्या विचार- 
कलहांतून महाराष्ट्राच्या सार्वजनिक जीवनांत दोन 
विचारप्रवाह निर्माण होऊन त्यांची छाप महाराष्ट्रावर 
कायमची पडली, या विचारकलहाचा व ल्यांतून 
निर्माण झालेल्या दोन विचारप्रणालींचा आतांचत 
विचार करावयाचा नाहीं. तत्पूर्वी या दोघांनीं आप- 
ल्या अंगच्या स्वार्थेत्यागी देशभक्तीच्या दीप्तीनें जो 
एक नवा प्रकाश महाराष्ट्रावर पाडला त्याचा प्रथम 
विचार केला पाहिजे. तसेंच डेकन कॉलेजांतील या 
दोन तरूण विद्यार्थ्यांना क्रांतिकारक ही संज्ञा आम्ही 
कां व कोणत्या अर्थानें देत आहों तें येथे सांगितलें 
पाहिजे, पांचदहा वर्षे सार्वजनिक जीवनांत परस्परां- 
च्या सहकार्याने नवी ज्योत पेटवून देशभक्तीचे 
यज्ञकुंड घगधगूं लागल्यानंतर त्या दोघांना आपणां- 
मधीळ मूलभूत मतमभेदांची स्पष्ट जाणीव झाली, त्या- 
नंतर त्या दोघांनीं आपापल्या प्रामाणिक तत्त्वनिष्ठेस 
अनुरूप असे दोन खतंत्र मार्ग आक्रमिण्यास सुरुवात 
केळी, हा टप्पा फार पुढचा आहे, या प्रकरणांत 
आपणांस त्यांच्या पूर्वायुष्यांतील  कथासूत्रांचे 
धागेदोरे उळगडून पहावयाचे आहेत. या दोन तरुण 
क्रांतिकारकांच्या पूर्वायुष्यांतील सूत्र समजून घेऊन ते 
कॉलेजांत एकमेकांचे स्नेही बनले त्या वेळीं एकंदर 
महाराष्ट्राचे सार्वजनिक वातावरण कशाप्रकारचें 
द्दोतें च कॉलेजांवीळ त्यांचें जीवन कोणत्याप्रकारें 
जात होतें हे॑ समजून घेतल्यानंतर त्या दोघांनाहि 
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क्रांतिकारक ही संज्ञा कोणत्या अर्थानें दिली आहे 
त्यांचें स्पष्टीकरण होऊं शकेल. 
जन्म, बाळपण आणि शिक्षण 


बाळ गंगाधर टिळक यांचा जन्म रत्नागिरीस 
इ. स. १८५६ च्या २३ जुले रोजीं झाला, 
त्यावेळीं त्यांचे वडील गंगाधरपंत हे शाळाखात्यांत 
मास्तर होते, यावेळीं गंगाधरपंतांचें वय छत्तीस 
वर्षोचें होते, बळवंतराव टिळकांच्या पूवी गंगाधर- 
पंतांना तीन मुळी झालेल्या होत्या, बळवंतरावांचें खरें 
नांव ' केशव ? हे असून तें त्यांच्या पणज्याचे 
नांव होतें. ' बाळ ? हें त्यांच्या आईने ठेवलेले 
लाडके नांव होय, पण याच नांवानें पुढे ते जन्मभर 
प्रतिद्धीत आले, त्यांच्या जन्माच्या वेळीं शाळा. 
मास्तर या नात्यानें गंगाधरपंतांस द. म. २५ रु 
पगार मिळत असे. त्यांचे इंग्रजी शिक्षण झालेलें नन्ह्त 
व त्यावेळीं टेनिंग कोलेजहि नव्हतें तथापि तंस्द्त 
गणित व ब्याकरण या विषयांचा त्यांचा जात 
पुष्कळ झालेला होता, संस्कृतच्या अभ्यासामुळे 
त्यांना गंगाघरशात्री असं म्हणत असत, त्या 
विषयांतीळ प्रावीण्यामुळेंच डॉ. रामकृष्ण गोपाळ 
भांडारकर यांच्याशी त्यांचा चांगलाच स्नेह जमला 
होता, डॉ. भांडारकर हे यावेळीं रत्नागिरी हाय- 
स्कूलचे हेडमास्तर होते. आणि गंगाधरशास्त्री एक 
नंबरच्या मराठी शाळेचे मुख्याध्यापक होते. गंगा. 
घरशास्त्र्यांना “ गुरुजी ' असेंहि म्हणत, त्यांनीं 
एक मराठी भाषेचे शालेय ब्याकरण लिहिलें ह्दोतें 
या पुसतकाचा मालकी हक्क सरकारनें त्यांच्याकडे 
विकत मागितला पण रावसाहेब विश्वनाथ नारायण 
मंडलिक यांच्या सल्ल्यानुसार तो हक्क विकण्याचे 
त्यांनीं नाकारळें. म्हणून दादोबा पांडुरंग यांच्या- 
कडून सरकारने एक लघुब्याकरण लिहवून घेतले व 
तें शाळांत ठाविळें, यामुळें गंगाधरशास्त्री यांचें पुस्तक 
पडून राहिळें व त्यांचा तोटा झाला, रावसाहेब मंड. 
लिक यांनीं खत; हा तोटा भरून दिला अश्शी एक 
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डेक्कन कॉलेजांतीळ दोन क्रान्तिकारक 


आख्यायिका आहि. गंगाधरशास्त्री यांनीं गोलीय 
त्रिकोणमिति ( 3011011081 1'71801010071 ) 
या उच्च गणिताच्या विषयावर एक पाठ्य पुस्तक 
लिहिलें होतें. यावरून गणितविषयाचा त्यांचा व्या- 
संग चांगलाच असावा हें उघड आहे, यारिवायहि 
त्यांनीं कांही शालेय पुस्तकेंहि लिहेलीं होतीं, हे सर्व 
लक्षांत घेतल्यास आज टेनिंग कॉलेजांतून बाहेर 
पडणाऱ्या कोणत्याहि शिक्षकापेक्षां गंगाधरशास्त्री हे 
कितीतरी अधिक सुशिक्षित व विद्वान्‌ होते हँ 
स्पष्ट आहे, 

गंगाधरशास्त्र्यांचे मूळगांव रत्नागिरी जिल्ह्यांतील 
चिखलगांब हें होय. शाळामास्तराची नोकरी प्रथम 
लागली तेव्हां द. म. ५, रु. पगार होता. पुढें 
वाढतां वाढतां रत्नागिरीस त्यांना २५ रु. मिळूं 
लागले व शिवाय शालेय पुस्तकांचेंहि कांही उत्पन्न 
येत असे. त्यांच्या पत्नी “पार्वतीब्राई' याच वळवेत- 
रावांच्या मातुश्री. बर्‍याच वर्षानंतर त्यांना हा 
मुलगा झाल्यामुळें त्याच्यावर त्यांचे विरोष प्रेम 
असणें साहजिकच होतं. गंगाधरपंतांस ' गोविंदराव' 
म्हणून एक धाकटे बंधू होते, बळवंतराव टिळकांचे 
हे चुलते बरींच वर्षे ह्यात होते, आपला बाळ 
६ लोकमान्य ? झाल्याचें त्यांना पाहावयास मिळालें, 
इ, स. १८९७ सालीं लो, टिळकांना राजद्रोहाच्या 
कलमाखालीं शिक्षा होऊन दुसरा तुरुंगवास भोगावा 
लागला त्यावेळीं त्यांचे दे वृद्ध चुलते जिवंत होते, 
£ लोकमान्य ? पुढाऱ्य़ाला परतंत्र राष्ट्रांत भोगाच्या 
लागणाऱ्या या आपत्ती पाहून त्यांचं वृद्ध अंतःकरण 
विदीर्ण झाळें असल्यास आश्चर्ये नाहीं, पण लोकमा- 
न्यांचे हे मोठेपण अथवा हें देवपण प्राप्त होत असतांना 
त्यास जे टाकीचे घाव सोसावे लागले ते पाहण्यास 
त्यांचे वडील किंवा मातुश्री यांपेकी कोणीहि जगलें 
नाहीं, 

गंगाधरशास्त्री टिळक हे इ, स, १८६६ मध्यें 
असिस्टंट डे, इन्स्पेक्टर बनून पुण्यास येऊन 
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राहिले, यावेळीं त्यांचा मुलगा ' बाळ ? हा दहा 
वर्षीचा होता. त्याच्याआधीं दोन वर्षें बाळची 
मुंज झाली होती. यावेळीं गंगाघरशास्त्र्यांनीं 
आपल्या मुलास अपूणाकपर्यंतचें गणित, रूपावली, 
समासचक्र, निम्मा अमरकोश आणि व्रह्मकर्माचा 
बराच भाग शिकविला होता. आठवर्षाच्या मानाने 
मुलांचे संस्कृतचे ज्ञान पाहून उपाध्याय व वैदिक 
गुरुजींना कौतुकच वाटलें असेल व त्यांनीं आपल्या 
मुलाचे केलेळें कोतुक पाहून पार्वतीबाईनाहि 
थोडीशी धन्यता बाटली असेल. आपल्या सुलाची 
भावी विद्त्ता आणि अलौकिकता पाहण्याचें भाग्य 
त्या माउलीला लाभावयाचे नव्हते. पुण्यांत जाऊन 
आपला मुलगा दुय्यम शिक्षणांत प्रवेशा करणार 
तोंच पार्वतीबाईंना देवाज्ञा झाली आणि ' वाळ? 
मातृसुखाला आंचवला, 


गंगाधरशास्त्री पुण्यास घर करून राहिले तेब्हां 
त्यांचे धाकटे वंधु गोविंदराव हेहि शाळामास्तर 
बनून तेथेंच राहावयास आले व बाळचें संगोपन 
करण्याचें मातृकर्तन्य त्यांच्या पत्नीकडे म्हणजे 
बाळच्या चुलतीकडे गेळें, गंगाधरशास्त्रीसुद्धां 
आपल्या मुलाचे मोठेपण पाहण्यास वांचळे नाहींत, 
ह. स, १८७१ मध्यें वैश्याखांत गंगाधरशास्त्र्यांनीं 
आपल्या मुलाचे लम्न केळे, यावेळीं मुलगा पंघरा 
वर्षांचा असून इंग्रजी सहान्या इयत्तेत होता, 
दापोली तालुक्यांतील लाडघरचे बाळ यांची कन्या 
तापीबाई हिच्याशीं गंगाघरशास्तर्यांच्या बाळचे लय़ 
झाळें व सुनेचे नांव सत्यभामाबाई असें ठेवण्यांत 
आलें, या सोहळ्यानंतर एक सग्वा वषे जातें न 
जातें तोंच म्हणजे १८७२ च्या ऑगस्ट महिन्यांत 
गंगाधरशास्त्री निवर्तळे आणि बाळ पोरका बनला, 
आतां त्याची सर्व ब्यवस्था करण्याची जबाबदारी 
त्याचे चुलते गोविंद्राब टिळक यांच्याकडे आली. 
तथापि गंगाधरशास्त्री यांनीं आपल्या मृत्युपत्रात 
६ बाळ ? याला पांचहजार रुपये ठेविळे असल्यानें 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवबभारत्त 


शिक्षणाला पैशाची अडचण नव्हती, शिवाय 
आपला मुलगा स्कॉलरशिप वगेरे मिळवून वी. ए. 
पर्यंतचे शिक्षण बहुतेक विनखर्चानेंच करील 
अशीहि गंगाधरशास्त्री यांची अपेक्षा असावी. जर 
लागलेच तर वरील पांच हजारांपैकी पेसे खच 
करून गोविंदरावांनीं * बाळ'चें रिक्षण वी, ए.- 
पर्येत पुरें करावें असें त्यांनीं मृत्युपत्रांत लिहिले 
होतं. १८७२ सालीं वडील वारले तेव्हां बाळ पुणें 
हायस्कूलमध्ये मेटि्क्युठेशनच्या वर्गोत होता व 
त्यांच वर्षी ती परीक्षा देऊन १८७३ मध्यें “बाळ'नें 
डेक्कन कॉलेजांत आपलें नांव दाखल केलें, 


१८७३ च्या जानेवारींत डेक्कन कॉलिजांत नांव 
दाखल केलें, तरी टिळकांना तेथील वसतिगृहांत 
खोली मिळाली नाहीं, म्हणून गांवांतून रोज ते 
कॉलेजला पायीं चालत जात असत. त्यांचे घर 
यावेळीं पत्र्यामारुति-चौकांत होतें. वुधवारवाड्या- 
पाहीं गांबांतून पायीं जाणारे सर्व विद्यार्थी जमत 
आणि संगमापाशीं असणाऱ्या होडींतून नदीपार 
होऊन मधल्या वाटेनें डेक्कन कोलेजांत जात 
असत. या मधल्या वाटेनें डेक्कन कॉलिज सुमारें 
२॥॥-३ मेल पडते. पुढें जूनपासून केलिजांतील वसति- 
ग््हांत खोळी मिळून टिळक तेथे राहावयास गेले, वसति- 
ग्रहांत एक सोवळा कुत्र म्हणजे सोवळें नेसून जेवणा- 
रांचा छु होता व दुसरे ओवळे छत्र होते. टिळक 
सोंबळ्या छुबांत दाखल झाले व ते नेहमीं सोंवळें नेसू- 
नच जेवीत असत. छुब्रांतीळ कांही मंडळी रुचिपालट 
म्हणून कित्येक वेळां पोळी ऐवजीं बाजरीची भाकरी 
खात पण टिळक नेहमीं पोळीच खात, कॉलेजांत 
गेळे तेन्हा त्यांची शरीरयष्टि कणखर नब्हती पण 
तेथें गेल्यावर त्यांनीं ताळीम व पोहणें हे ब्यायाम 
घेण्यास सुरवात केळी आणि दिवसाचा बराच भाग 
ते त्यांत घालबीत, एकदोन वषात ते चांगलेच 
ब्यायामपट्ट बनळे आणि जोर, जोडी, बैठका, कुस्ती, 
सिंगलबार, डबलबार यांत प्रवीण झाले, त्या वेळीं 


त्यांच्यावरोवर दाजी आब्राजी खरे हेहि दुसरे 
ब्यायामप्रेमी विद्यार्थी होते आणि कॉलेजांत जमलेल' 
त्यांचा हा स्नेह पुढें जन्मभर टिकला, दाजीसाहेब 
खरे मुंबईस नामांकित वकीळ व नेमस्त पुढारी 
म्हणून प्रसिद्धीत आले तथापि त्यांचा व टिळकांचा 
गाढ स्नेह अखेरपर्यंत तुटला नाहीं, टिळकांचे श्रेष्ठत्व 
दाजीसाहेबांना पटलेळें होतें व त्यांच्या घडाडीच्या 
राजकारणाचें व वीखृत्तीचेहि त्यांना मन:पूर्वक 
कोतुक वारे, 


टिळकांचे पहिल्या वषोतीळ सहाध्यायी श्री. उपा- 
सनी व शारंगपाणी होते, व त्यांचाहि स्नेह अखेर. 
पर्यंत टिकला होता. पहिल्या वर्षाच्या अभ्यासांत 
गणित किंवा तत्त्वशान असा ऐच्छिक विषय होता, 
गणितांत अँनालिटिकल जॉमेटी हा विषय असून 
तत््वशानासाठीं बटलरचें “ समन्स ! हें पस्तक होतें. 
टिळकांनीं अर्थात्‌ अँनालिटिकल जेंमेटी हा विषय 
घेतला होता, यावेळीं प्रो, केरूनाना छत्रे हे गणिताचे 
प्रोफेसर होते ब कॉलेजांत हिंदी प्रोफेसर असे फक्त. 
तेच कायते होते. टिळक केरूनानांचे लवकरच 
पट्टशिष्य बनले. गणिताप्रमाणें संस्कनहि त्यांचें फार 
चांगळें होतें. त्यावेळीं श्री, पेंडसे नांवाचे एक फेलो 
संस्कृत दिकवीत आणि इंग्रजी उतारे देऊन लांचे 
शक्य न कान्यमय संस्कृतभाषान्तर करण्यास 
सागत, असं पद्यात्मक भाषान्तर करणार 
विद्यार्थ्यांत टिळकांचा नंबर असे, गणित व संस्कृत 
विषयांत त्यांचा हातखंडा होता; तरी अभ्यासू 
विद्यारथ्योत टिळकांची गणना होत नसे. पहिल्या 
वर्षी तर त्यांनीं अभ्यासापेक्षां शरीर कमावण्याकडेच 
विशेष लक्ष दिलें व त्यावर्षी ते परीक्षेत 
झाले बहुधा ते इंग्रजींत नापास झाठे असा 
त्यांचे सहाध्यायी श्री, शारंगपाणी 
अर्थात्‌ १८७३ प्रमाणें १८७४ 
पहिल्या वर्षातच काढावें 
१८७५ व 


या थोड्या 


नापासच 
वेत असें 
लिहितात, 
हें सालहि त्यांना 
लागलें, त्यानंतर 
१८७६ या दोन वर्षात लांनी 


अनुक्रमणिका 


संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


डेक्कन कलिजांतील दोन क्रान्तिकारक 


वी. ए, पर्यंतचा अभ्यासक्रम संपविला व॒ १८७६ 
च्या अखेरीस गणित विषय घेऊन ते पहिल्या 
वगीत वी. ए. पास झाले. याचवेळी श्री. 
वामन शिवराम आपटे व नारायणराव चंदावरकर 
हेहि पहिल्यावगौत वी, ए, झाले, आपटे टिळ- 
कांच्याबरोबर डेकन कॉलेजांतच होते व त्यांनींहि 
गणितच घेतळें होतें. चेदावरकर मात्र एट्फिन्स्टन 
कॉलेजचे विद्यार्थी होते. 


पहिलें वर्षे संपल्यानंतर त्यावेळीं एठू. एल्‌. 
वीच्या टमे भरण्यास परवानगी मिळत असे, 
त्यासाठीं टिळक एक टर्म मुंबईस जाऊन राहिले होते 
व एल्फिन्स्टन कालेजांत बी. ए, चाहि अभ्यास 
करीत असत, यावेळीं एल्फिन्स्टन कॉलेजांत प्रो, 
-हॅथोनवेट या नांवाचे गणिताचे प्रोफेसर होते. 
टिळकांनीं त्यांच्यावरहि आपल्या बुद्धिमत्तची चांग- 
लीच छाप पाडली होती पण टिळकांना त्यांचें शिक- 
विण पस्तंत नव्हते. एकदां बोलणें निघाले असतां 
माझ्या गणितविषयांतील प्रगतीचे श्रेय आपणांस 
नसून मी केरूनानांचा शिष्य आहे असें टिळकांनी 
प्रो, हेथोर्नवेट यांस समजाविले होते असें म्हणतात. 
यावेळपासून प्रोकेसरमजकुरांशीं त्यांचे जमेनासें 
झालें व ते एल्फिन्स्टन कॉलेज सोडून डेकन 
कॉलेजांत वी, ए. चा अभ्यास करूं लागले, पुढें 
२८७७ सालीं ते एम . ए. ला गणित घेऊन बसले 
तेन्हा सदर प्रोफेसरच त्यांचे परीक्षक होते व त्यांनीं 
टिळकांना नापास केलें, यानंतर १८७८-७९ हीं दोन 
वर्षे कायद्याचा अभ्यास करून १८७९ साठीं टिळक 
एळू. एळू, बी, झाळे, पण तत्पूवींच वकिली न 
करितां किंबा सरकारी नोकरीत न शिरतां देशसेवा 
करण्याचा त्यांचा व आगरकरांचा निर्धार झाला होता, 
त्याप्रमाणें त्यांनीं व विष्णुशास्त्री चिपळूणकर यांनीं 
१८८० पासून पुण्यांत न्यू इंग्लिश स्कूल नांवा- 
ची शाळा काढिली, हा टिळकांच्या उच्च दिक्षणाचा 
“थोडक्यांत इतिहास, 


अनुक्रमणिका 


आगरकरांचे वाळपण व वाढ 

आतां या प्रकरणाच्या प्रारंभीं उछेखिलेल्या दुस- 
ऱ्या क्रांतिकारक विद्यार्थ्याचे पूर्वचरित्र काय होतें व 
या दोघांची गांठ प्रथम केव्हां पडली तें थोडक्यांत 
पाहूं, आगरकर यांचा जन्म टिळकांच्या जन्मावरो- 
बरचाच म्हणजे ३० स० १८५६ सालचा, आगरकर 
कऱ्हाडजवळ टेंबू या गांवचे व उ्र्‍्यांचा जन्म 
त्यांच्या आजोळीं कऱ्हाडात झाला. आगरकरांचे 
वडीळ अगदींच दरिद्री असून ते त्यांच्या वयाच्या 
बाराब्यातेराग्या वर्षीच वारले व त्यांची मातुश्री 
वेधव्य-दुःखांत निमझ झाली, यामुळें त्यांना 
आपलें दुर्यम व उच्च शिक्षण कसे होणार 
याची नित्य चिंता होती. स्वावलंबन, हढ- 
निश्चय आणि कष्ट सहन करूनहि ध्येय गांठण्याचें 
सामर्थ्य, याच्याच जोरावर त्यांनीं आपलें एम्‌ . ए, 
पर्यंतचे शिक्षण पुरं केलें, शिक्षण घेत असतां त्यांनीं 
आपले दिवस अठराविश्वे दारिद्रयांत व चिंतेत 
काढले, समाजाचा त्यांना आलेला अनुभव अत्यंत 
कठोर होता. आणि परंपरागत संस्कृतीचा छळच 
त्यांच्या व त्यांच्या विधवा मातुश्रीच्या वांट्याला 
आलेला होता. टिळकांना असा अनुभव आलेला 
नव्हता आणि वैदिकसंस्कृतीचे संस्कार त्यांच्या 
वडिलांमार्फत त्यांच्या मनावर बालवयांतच झालेले 
होते, या संस्कारांमुळे बाळपणांतच निर्माण झालेला 
वैदिकसंस्कृतीसंबंधीचा आदर व अभिमान त्यांना 
बालपणापासून वृद्धपणापर्येत बाटत होता, आणि 
तिच्यांत अनेक सुधारणा करणें अवरय आहे असे 
त्यांच्या बुद्धीला कितीहि वाटत असलें, तरी त्यांच्या 
भावना या संस्कृतीविरुद्ध बंड करून केव्हांहि उठ- 
ल्या नाहींत, त्यांना स्वतःच्या शिक्षणाची चिता वाटेल 
अशी केब्हांहि परिस्थिति नव्हती आणि दारिद्रयानेंहि 
त्यांना बालपणांत केव्हांहि भेडततावले नव्हतें. अर्थात्‌ 
परावलंबन, अपमान आणि विषमता यांच्यामुळे प्राप्त 
होणाऱ्या दुःखांचाहि फारता अतुभब त्यांना आलेला 
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नव्हता, आगरकरांनी बालपणींच हे सर्व अनु- 
भव घेतले होते. यामुळें त्यांची वृत्ति सामाजिक 
दृष्टया क्रांतिकारक बनली होती था अनुभवांचा 
परिणाम त्यांच्या वैराग्यशीलळ मनावर जसा झाला 
तसा हैं वेराग्य त्यांच्यापाशी नसतें तरमात्र झाला 
नसता. गोपाळराव आगरकरांचे बडीलबत्रंधू गोविंद- 
राव हे चांगले बुद्धिमान विद्यार्थी असून इंग्रजी, 
संस्कृत ब मराठी या विषयांत त्यांची गति चांगली 
होती व॒ त्यांच्या मामांनी त्यांच्या शिक्षणासाठी 
खर्चहि बराच केला होता, तथापि त्यांनीं हें शिक्षण 
सोडून नेष्ठिक ब्रम्हचर्य स्वीकारून संन्यासदीक्षा 
घेतळी, हीच संन्यासी अथवा वैराग्यवृत्ति गोपाळ- 
राव आगरकर यांच्याहि अंगीं बालपणापासून 
असावी पण या वैराग्यशीलतेचा परिपाक इंग्लिश 
तत्वज्ञानाचे अध्ययन केल्याने थोडा निराळा झाला. 
मानवतेचे ऐहिक सुखव्धन हा त्यांनी आपला धर्म 
बनविला आणि या. धर्माच्या प्रचाराथ॑ आजन्म 
दारिद्रयांत राहून लोकशिक्षण, लोकजाग्रति ब लोको. 
द्वार करण्याचे त्रत त्यांनीं स्वीकारळें, हिंदू त्राम्हण- 
कुटुंबांतीठ विधवा स्त्रियांचे करुण हृद्दय पाहून 
त्यांच्या वृत्ति वैदिक संस्कृतीविरूद्ध बंड करून उसळत 
व तर्कककेंद वुद्धिवादाच्या आश्रयामुळें त्यांचा परमे- 
श्वरावरील विश्वासहि उडाला होता, तथापि त्यांच्या 
स्वभावजन्य वैराग्यशीलतेमुळें आणि परोपकारवृत्ति- 
सुळें ते स्वार्थाच्या व वेभवाच्या मार्गे न लागतां 
निःस्वार्थी लोकसेवेला लागळे व तोच त्यांचा धर्म 
बनळा, या नब्या धर्माचा उदय त्यांच्या अंत;करणांत 
झाला नसता तर इतक्या हालअपेष्टा व कप 
सोसून संपादन केलेल्या विद्येचा विक्रय करून 
त्यांना आपलें ब॒ आपल्या कुटुंबाचे भौतिकसुख 
अनेकपटीनें वाढवितां आलें असतें, 


एका दरिद्री विधवा स्त्रीचा मुलगा स्वावलंबनानें 
एम्‌. ए. पर्यंत शिकला हीच गोष्ट १८७९-८० 
साठीं अपूर्व होती व या विद्योपाजैनांचे भरपूर 


अनुक्रमणिका 


आर्थेक फळ त्यांना मिळण्यासारखें होतें. त्यांच्या 
वृद्ध विघवा मातुश्रीच्या आकांक्षा त्या वेळीं काय 
असतील १ आपला मुलगा इतके कष्ट भोगून, इतकीं 
संकटें ओलांडून, इतके अपमान सहन करून विद्या- 
पारंगत झाला, आतां आपलें दारिद्य आणि देन्य 
संपेल, आपणास सुखाचे व संपत्तीचे दिवस येतील, 
आजपर्यंत समाजाने आपला जो छळ केलाव जी 
अवहेलना केली, त्यांची भरपाई आतां होऊं शकेल 
आणि सत्ता व संपत्ति यांच्या जोरावर आपलें 
कुटुंब्र वेभवाळा चहूं शकेल, अशाच त्या वृद्ध 
मातेच्या आशा-आकांक्षा असल्या तर तें साहजिकच 
आहे. सामान्य मनुष्याची हीच मनोवृत्तिः असते. 
पण या मातेचा हा पुत्र सामान्य नन्हता. 


दारिद्य, अज्ञान आणि वैधब्य यांत होरपळ- 
णाऱ्या प्रेमळ मातेचे दुःख पाहून त्याला भूमाते- 
च्या देन्याची, दारिद्रयाची ब दास्याची आठवण 
झाली. मातृभूमीचे हें दारिद्य, देन्य आणि दास्य 
नष्ट करण्यासाठी आजन्म दारिद्यांत राहन कष्ट 
करावयाचे असे टिळक-आगरकरांनीं १ डर सालीं 
ठरविलें, त्यावेळीं टिळक एल्‌,एठ्‌.वी.चा अभ्यास 
करण्यासाठीं डेक्कन कोलेजांत येऊन राहिले होते 
वे आगरकर एम्‌. ए. चा अभ्यात करणारे फेलो 
होते. आगरकरांचा व टिळकांचा जन्म एकाच 
वर्षी झालेला असला तरी त्यांचे दुय्यम शिक्षण 
टिळकांच्या प्रमाणं अखंडित होऊं शकले नाहीं, 
आगरकर कऱ्हाड, रत्नागिरी, अकोला या तीन 
ठिकाणीं विद्येच्या उपासनेसाठी भटकले आणि 
अनेक अडचणी ओलांडून १८७५ सालीं अको- 
ल्यास मॅंटिक झाले. १८७६ सालीं ते डेक्कन 
कॉलेजांत येऊन दालळ झाले व १ ८७६-७७ व 
७८ या तीन वर्षांत ततत्वश्ञान व न्यायशास्त्र हे 
विषय घेऊन वी. ए, झाले, १ ८७६ सालीं आगर. 
कर डेक्कन कोलेजांत आले, तेब्हां टिळक व 
वामनराव आपटे सीनीयर वी. ए. चे विद्यार्थी 
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डेक्कन कॉलेजांतील दोन क्रान्तिकारक 


होते व आगरकरांचे एक मामा, दत्तोपंत भागवत, 
हे ज्यूनिअर वी, ए. च्या वर्गात होते. 

दत्तोपंत भागवतांनीं टिळक व आपटे यांच्या 
अभ्यास करण्याच्या पद्धतींतील मेद आपल्या आठव- 
णींत सांगितला आहे तो असता;''टिळक लहरीप्रमाणें व 
आवडीप्रमाणे अभ्यास करीत, तर आपटे पद्धतशीर व 
वक्तशीर करीत, टिळकांना गणिताचा विशेष नाद 
होता ब त्यांतील एखादा विकट प्रश्न सुटला नाहीं तर 
ते तासनुतास घालवून त्याचा पिच्छा पुरवीत. पण 
आपट्यांचे प्रत्येक विषयाचे वेळापत्रक ठरलेले असे, 
कित्येकवेळां एखादा विकट गणिताचा प्रश्न विशिष्ट 
वेळांत सुटला नाहीं, तर ते त्याचा नाद सोडून देत 
व पुष्कळवेळां तो सोडविण्याचे काम टिळकांच्या- 
बर सोपवीत. टिळकांनीं तो सोडविला म्हणजे आपटे 
तो समजून घेऊन टिपून ठेवीत. दोघांच्या अभ्यास- 
पद्धतींतील हा भेद खभावभेदच होता व पुढें न्यू 
इंग्लिश स्कूळ व फर्ग्युसन कोलेज या संस्था चाल- 
वितांना या सखवभावभेदामुळें टिळक व आपटे यांचे 
शिस्तीच्या बाबतींत मतमेद व तंटे झाल्याचें सर्व- 
अ्रत आहे, 


आगरकर यांचा स्वभाव स्वाभिमानी, करारी व 
हिशेवी होता. आपलें दैन्य दुसऱ्यास न दाखवितां स्वाव- 
लंबनानें शञानार्जन करण्यांत ते गढून गेलेले असत 
आपल्या अंगातला एकच सदरा रात्रींच धुवून सकाळ- 
पर्यंत वाळवून तो अंगावर घालावयाचा असा त्यांचा 
क्रम असे. त्यांचा स्वभाव गंभीर व विचारी होता. 
टिळक-आगरकरांचें सार्वजनिक विषयासंबंधींचे वाद- 
विवाद आणि खल जे झाले ते टिळक एल्‌. एल. 
बी.चा ब आगरकर एम्‌, ए. चा अभ्यास करीत 
असतां १८७९ सालीं विशेष झाळे असावेत. 
यावेळीं कायद्याचा अभ्यास करण्याच्या डइष्टीनें 
श्री, उपासनी, शारंगपाणी आणि टिळक हे सहा- 
थ्यायी द्दोते व ते तिघेहि रात्रीं जागून १२1१२ 
वाजेपर्यंत अभ्यास करीत असत, हिंदू-लोंचा अभ्यास 


त, भा.२ ९ 
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करीत असतां मेन-सारख्यांचीं इंग्रजी पुस्तकें वाच> 
ण्यापूर्वा मनुस्मृति, मिताक्षरा, ब्यवहारमयूख, दाय- 
माग वगेरे मूळ संस्कृत ग्रंथ ते वाचीत आणि विषय 
मुळांतून समजून घेत. टिळकांची अभ्यासपद्धति 
विवेचक-ऑंनालिटिकलळ असे, म्हणजे विषयांचे 
पृथक्करण करून ते त्यांचे धागेदोरे उकलीत ” असें 
शारंगपाणी लिहितात. तसंच एखादा विषय सम- 
जला नाहींतर ते त्याचें एकांतांत चिंतन करीत व 
कित्येक वेळां या चिंतनांत झोपीं गेल्यावर उठतां- 
क्षणींच त्यांना त्याचा उलगडा होई, यावेळीं त्यांची 
शरीरप्रकृति दणदणीत होती व रात्रीं १२ वाजेपर्यंत 
अभ्यास करून डोकें तापल्यावर ते कित्येक वेळां 
डोक्यावर थंड पाणी ओतून घेत, 

येथपर्यंत टिळक - आगरकरांचे पूर्वचरित्र आणि 
त्यावेळचें त्यांचे कोळेजजीवन यासंबंधी माहिती 
सांगितली. आतां हे दोघे डेकन कोलिजच्या शुद्ध 
बातावरणांत ज्ञानोपाजन करीत होते, त्यावेळीं एकं- 
दर देशाचे अथवा महाराष्ट्राच केंद्र जें पुणें, तेथीळ 
सार्वजनिक वातावरण कोणत्याप्रकारचें होतें त्याचा 
विचार करू, 


सार्वजनिक वातावरण 

टिळक-आगरकरांच्या उच्च कॉलेज शिक्षणाचा 
काळ म्हणजे स्थूलमानानें १८७५ ते १८८० मधील 
काल समजण्यास हरकत नाहीं. या कालाचा विचार 
करूं लागळें असतां प्रथम जी गोष्ट लक्षांत येते ती 
म्हणजे त्यावेळीं अ० भा० अश्शा प्रकारची कोणतीहि 
चळवळ किंवा चळवळ करणारी कोणतीहि संस्था 
अस्तित्वांत नव्हती, राष्ट्सभा ही अखिल भारतीय 
खरूपाची पहिली संस्था इ० स० १८८५ सालीं स्थापन 
झाली, तिच्या संस्थापकांपैकीं दोन प्रमुख पुढारी म्हणजे 
दादाभाई नौरोजी व न्या, रानडे -हे मुंबई-पुण्या- 
कडे पुढारी या नात्यानें १८७५ च्या सुमारास बरेच 
प्रसिद्धीस आले होते. बडोद्याचे मल्हारराव गायक- 
वाड यांच्यावर तेथीळ रेसिडेंट कनल फेयर यांना 
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विषप्रयोग करण्याचा आरोप आला होता, या प्रक- 
रणाची चौकशी करण्यासाठीं एक कमिशन १८७५ 
मध्यें नेमण्यांत आलें ब त्या कमिशनने हा आरोप 
नाशाबीद धरला, तरीहि सरकारनें त्यांना पदच्युत 
केलें. हे प्रकरण त्यावेळीं फारच गाजळें व या 
प्रकरणाशी दादाभाई ब रानडे या दोघांचाहि 
आगेमागे संबंध आला होता, मल्हारराव यांच्या कार- 
कीर्दीची चौकशी करण्यासाठीं याच्यापूर्वीच १८७३ 
सालीं एक कमिशन नेमण्यांत आलें होतें. हं कमिशन 
म्हणजे आपल्या पदच्युतीची पूर्वतयारीच आहे 
अशी भीति मल्हारराव यांना वाटत होती. म्हणून 
या वेळीं आपणांस विलायतेंत वजन असणारा 
एखादा प्रसिद्ध दिवाण असावा अशी इच्छा मल्हार- 
राब यांना होणें साहजिक होतें. त्याप्रमाणें त्यांनीं 
१८७३ सालीं दादाभाई नोरोजी यांना आपले 
दिवाण नेमिले. पण त्यांच्या नेमणुकीळा कर्नल फेयर 
यांनीं व मुंबई गन्हनर यांनीं प्रथमपासून विरोध 
केला. तरीहि या कामीं त्यांना यदा आलें नाहीं; 
आणि अखेरीस कर्नल फेयर यांनाच बडोद्याहून 
काढण्यांत येऊन मल्हाराव यांना आपल्या इच्छे- 
प्रमाणें दिवाण नेमून राज्याची सुधारणा करण्यास 
दीड वर्षांचा अबघि देण्यांत आला, यामुळें मल्हारराव 
व त्यांचे जुने दरवारी यांना उन्माद चढला व दादा- 
भाई यांच्या सल्ल्याप्रमाणें सर्व गोष्टी सुधारण्याची 
त्यांना इच्छा उरली नाहीं, यामुळें महाराज आपलें 
ऐेकत नाहींत असें पाहतांच दादाभाईंनीं राजीनामा 
दिला, पण यानंतर लगेच कर्नळ फेयर हे बडोदा 
सोडून जाण्याच्या आधी त्यांच्यावर विषप्रयोग 
करण्याचा प्रयत्न महाराजांनीं केला असा आरोप 
ठेवून महाराजांना अटक करण्यांत आली, यानंतर 
पुण्यांतील सार्वजनिक सभेने चळवळ करून महा- 
राजांच्या बचावाची ग्यवस्था करण्याची खटपट केली, 
याच चळबळीमुळें पुण्याची सार्वजनिक सभा व 
तिचें नेतृत्व करणारे माधवराव रानडे यांच्यावर 


१० 
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सरकारचा रोष झाला आणि या रोषामुळें त्यांची 
लोकप्रियता अघचिकच वाढली. 


न्या, रानडे हे १८७१ सालीं पुण्यास प्रिन्सि- 
पल सदर अमीन या नात्यानें येऊन राहिले. 
यावेळीं सार्वजनिक काका म्हणून प्रसिद्ध असलेले 
गणेश वासुदेव जोशी या उत्साही देशभक्ताचे 
सहकार्य त्यांना लाभळें, या दोघांच्या नेतत्वाने 
पुण्यांतील सार्वजनिक सभेचे कार्य नेटाने दोऊं 
लागळें आणि स्वदेशीसारख्या औद्योगिक चळ- 
वळीहि होऊं लागल्या, याशिवाय पुण्यांत प्रार्थना- 
समाज स्थापून धर्मसुघारणेचीहि चळवळ सुरू झाली, 
१८७५ मर्ध्ये खामी दयानंद हे पुण्यास आले, 
तेन्हा सनातनी गुंडांनी त्याच्या मिरवणुकींत दंगळ 
माजविण्याचा प्रयत्न केला. पुढें १८७५ सालीं 
मल्हारराव प्रकरण उद्भवले, १८७६-७७ सालीं 
महाराष्ट्रांत मोठे दुष्काळ पडले, तेन्हा सार्वजनिक 
सभेने दुष्काळनिवारणाचा प्रश्षहि हातांत घेतला, 
१८७७ मध्ये ब्हिक्टोरिया राणीला सम्राशी ? 
असा किताज देण्याचा समारंभ दिलीस अखिल 
भारतीय दरबार भरवून लेंड लिटन यांनीं केला 
यावेळीं पुण्याच्या सार्वजनिक सभेने महाराणीला पक 
मानपत्र दिळें ब त्यांत हिंदी प्रजाजन व राजे. 
रजञवाडे यांच्या हक्कांची मागणी करण्यांत 
आली. हे मानपत्र देण्यासाठीं सार्वजनिक काका 
दिल्लीला गेले होते. याच सुमारास महाराष्ट्रांत 
इष्काळ पडल्याने सावकारांविरुद्ध दंगे झाले, या 
दुग्याचेहि मूळ कारण शेतकऱ्यांवरील सरकारो 
साऱ्याचा वाढता भार हृंच ददोय असें सार्वजनिक 
सभा म्हणूं लागली, पुण्यांतील या सर्व चळवळींना 
बौद्धिक प्रेरणा न्या, रानडे यांच्यापासून मिळ 
आहे हें पाहून सरकारने १८७७ च्या र भक 
न्यायमूर्तींची पुण्यांतून नाशकाकडे बदली केली, 

याचवेळी महाराष्ट्राच्या सार्वजनिक क्षितिजावर 
आणखी एक तेजस्वी तारा उदय पावत होता 
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डेक्कन कॉलेजांतील दोन क्रान्तिकारक 


विष्णुशास्त्री चिपळूणकर हे १८७२ साठीं डेकन 
केलिजांतून वी. ए. होऊन बाहेर पडले व थोडे 
दिवस खाजगी शाळेंत नोकरी केल्यावर ते सरकारी 
हायस्कुलांत नब्बद रुपयांवर अध्यापक बनले. पण 
त्यांची अध्यापनाची भूक केवळ हायस्कुलांतील 
अध्यापनानें शांत होईना; म्हणून त्यांनीं १८७४ 
च्या जानेवारीपासून * निबंधमाला ? नांवाचें 
मासिक सुरू केलें. २0३ वर्षांत या मासिकाची कीर्ति 
महाराष्ट्रभर पसरली, यांतील विचारसरणि त्यावेळीं 
प्रचलित असलेल्या सुधारकांच्या चळवळीहून मिन्न 
किंबहुना त्या विचारांना विरोधी, अशी होती. 
हिंदी लोकांच्यापुढें दारिद्य आणि दास्य याचें 
निवारण करणें हेंच मुख्य कर्तन्य आहे. आर्थिक 
व राजकीय चळवळींना प्राधान्य दिलें पाहिजे; 
सामाजिक व धार्मिक सुधारणांत्रह्ळ अट्टाहास करण्यांत 
विशेष अर्थ नाहीं; आपल्या संस्कृतीचा, धर्माचा, 
भाषेचा व इतिहासाचा अभिमान धरला पाहिजे; 
आपले पूर्वज मोठे होते, त्यांनींहि जगाला अनुकर- 
णीय अशी संस्कृति एंकेकाळीं निर्माण केली होती 
आणि त्यांचा अभिमान आपण घरला तर अद्या- 
पिहि आपणाला तसें करतां येईल, आम्ही पराभूत 
होऊन इंग्रजांचे गुलाम झालों म्हणून आमचें तें 
सर्व निंद्य आणि इंग्रजांचे तें सर्व वंद्य असें मान- 
ण्यांत कांही अर्थ नाहीं, अश्या तर्‍हेचे स्वाभिमानी 
राष्ट्रीय भावनेचे विचार निब्ंधमाळेंतून तरुण 
विद्यार्थ्यीना वाचावयास मिळूं लागले. त्यावेळचे 


समाजसुधारक गोपाळराव हरी देशमुख ऊर्फ लोक- 
हितवादी व जोतिराव फुले, तसेंच आर्यसमाज, प्राथेना- 
समाज, सत्यसमाज इत्यादि धमेसुधारणेच्या सर्व चळ- 
वळी यांच्यावर इंग्रजांचे अनुकरण म्हणून टीका येऊं 
लागली आणि मराठ्यांच्या इतिहासासंबंधीं, त्यांच्या 
मर्दुंमकीसंबंधीं आवेशपूर्ण अभिमान ब्यक्‍त होऊं 
लागला, हळूइळू निबंधमालेचे तेज सरकारी अधिका- 
ऱ्यांच्याहि डोळ्यांत खुपूं लागळें आणि विष्णुशास्री 


अनुक्रमणिका 


यांची बदली पुण्याहून रत्नागिरीत करण्यांत आली. 
तरीहि त्यांच्या निबंधमाळेचा प्रभाव वाढतच गेला, 
१८७८ सालीं शास्त्रीवोबांचे वडील कृष्णशास्त्री हे 


'वारले, तेब्हां १८७९ च्या एप्रिलमध्ये विष्णुशास्त्री जे 


पुण्यांत आळे, ते नोकरी सोडून पुण्यांतच कायमःचे 
राहण्याच्या विचाराने आले. यानंतर थोड्याच 
दिवसांत टिळक-आगरकर यांनीं शास्त्रीबोबांची 
गांठ घेतली व॒तिघांनीं मिळून न्यू इंग्लिश स्कूल 
नांवाची इंग्रजी शाळा काहून देशकार्यास प्रारंभ 
करण्याचें ठरलें, या वेळीं टिळक व आगरकर यांच्या- 
बरोबर आणखीहि दोन विद्यार्थी होते, पण भाव- 
नेच्या भरांत दिलेलें वचन अखेरीस त्यांच्याने 
पाळवलें नाहीं ब त्यांनीं देशसेवेचा खडतर अपरि- 
चित मार्ग सोडून कुटुंबमरणाचा रूढ मार्ग अवलं- 
विला. त्यांचीं नांवें आज महाराष्ट्राच्या परिचयाची 
नाहींत. 


येथपर्यंत न्या, रानडे यांच्या नेतृत्वाखाली चाल- 
लेल्या सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक व राजकीय चळ- 
वळींची आणि विष्णुशास्त्री चिपळूणकर यांच्या 
निबंधमाळेंतून होणाऱ्या स्वाभिमानी राष्ट्रीय जागतीची 
माहिती सांगितली, पण टिळक-आगरकर आपले 
विचार बनवीत होते व आपल्या आयुष्यक्रमाची 
भावी रूपरेखा आंखीत होते, त्यावेळीं महा- 
राष्टांत आणखीहि एक धामधूम चाळू होती, 
१८७६-७७ सालांत दुष्काळ पडून शेतकऱ्यांत 
दंगे माजळे व त्यांच्या रोषाचा अधि अनेक साव- 
कारांना भोवला हें मागे दिळेंच आहे. तसेंच शेत- 
करी जनतेच्या या दारिद्याचे अथवा हलाखीचे 
खरें कारण त्यांच्यावर वाढत जाणारा सरकारी 
साऱ्याचा भार हेंच आहे असें सार्वजनिक सभेने 
व्यक्त केल्याचेहि सांगितलें, या परिस्थितीचा परि- 
णाम श्री. बासुदेव बळवंत फडके यांच्यावर, रानडे 
व चिपळूणकर या दोन देशभक्तांबर जो झाला त्याहून 
अगदींच मिन्न झाला, बासुदेव बळवंत फडके हेहि 
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नवभारत 


रानडे ब चिपळूणकर यांच्याप्रमाणें कांही काळ 
सरकारी नोकरींत होते, पण नोकरीत त्यांचा वरिष्ठ 
अधिकाऱ्यांशी खटका उडतांच त्यांनीं नोकरी 
सोडली व देशप्रेमारन प्रेरित होऊन एकदम बंडाचें 
निश्याणच उभारले ! सुशिक्षित लोकांचा आपणांस 
पाठिंबा मिळत नाहीं असे पाहतांच त्यांनीं रामोशी 
लोकांना हाताशी घरून शिवाजीच्या नांवाने 
लोकशाही राज्य स्थापन करण्यासाठीं इंग्रजांशी सशस्त्र 
युद्ध किंवा क्रांति करण्याचा घाट घातला. पुढें 
थोड्याच दिवसांत त्यांना पकडण्यांत येऊन अंद- 
मानास पाठविण्यांत आले, त्यांच्यावरील खटला 
१८७९ सालीं झाला, यावेळीं त्यांचे वकीलपत्र 
सार्वजनिक सभेचे चिटणीस व स्वदेशी चळवळीचे 
पुरस्कते गणेश वासुदेव जोशी ऊर्फ “ सार्वजनिक 
काका ? यांनीं घेतलें होतें, श्री. फडके यांच्या या 
अकाली क्रांतीच्या अन्यवहार्य प्रयत्नाची झळ न्या, 
रानडे यांनाहि लागली व त्या बंडाशीं त्यांचाहि कांही 
संत्रंध असावा, असा सरकारला वहीम येऊन त्यांची 
बदली तात्रडतोत्र नाशकाहून धुळ्यास करण्यांत 
आली, यावेळीं न्यायमूर्तीच्या पत्रन्यवहारावर सर- 
कारी अधिक्राऱ्यांची टेहळणी सुरू झाली व कांहीं 
स्वोटीं निनांवी पत्रें पाठवून त्यांना राजद्रोहाच्या 
कटांत गोवण्याचाहि प्रयत्न झाला, पण रानड्यांची 
राजनिष्ठा संगायातीत आहे अशी लवकरच सरका- 
रची खात्री झाली, 


१८७९ सालीं टिळक-आंगरकर डेक्कन कोले- 
जांत देशसेवेची दिशा आखण्याचा विचारविनि- 
मय ब वादविवाद करीत होते, त्यावेळीं महाराष्ट्रांत 
व पुण्यांत, रानड्यांची सनदशीर राजकीय वृत्ति, 
चिपळूणकरांची जहाळ राष्ट्रीय बृत्ति आणि 
फडक्यांची क्रांतिकारक वरत्तित या तीनहि 
वृत्तींना अंकुर फुटू लागले होते, देदा- 
भक्तीच्या भूमींतून उत्कट तळमळीच्या जोरा- 
वर, वर डोकें काढणारे हे कोवळे अंकुर त्या 


१२ 
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वेळीं एकमेकांपासून फारसे मि्न नाहींत, असेंहि 
एखाद्यास वाटलें असतें पण पुढें यांतून तीन प्रचंड 
राष्ट्रव्यापी वृक्ष कालांतराने निर्माण झाले, यांपैको 
डुसऱ्या वृक्षाला खतपाणी घालून तो वाढविण्याचे 
कार्य लो, टिळकांनी केले, 


रा० ब० रानडे यांच्या प्रेरणेने आणि सार्वजनिक 
काका यांच्या कतृत्वानें चाललेली सार्वजनिक सभेची 
चळवळ अथवा लोकजाग्ति, विष्णुशास्त्र्यांच्या 
निबंध माठेंतून व्यक्त होणारे खधर्म, समभाषा, स्व- 
संस्कृति व खदेश या संबंधींचे, अभिमानाचे व आत्म- 
विश्वासाचे तेजस्वी विचार आणि बासुदेव बळ- 
बेत फडके यांच्यावरील खटल्याचे व दंग्याचें प्रकरण 
या सर्वे गोष्टी या तरुण विद्यार्थ्याच्या बोल- 
ण्यांत अथवा वादविवादांत येणें अगदीं साहजिक 
होतें. विशेषत: जे विद्यार्थी आपलीं जोीवितें 
देशसेवेठा बाहून घेण्याचा विचार करीत त्यांच्या 
वादविवादांत या सर्व विषयांची चर्चा होणें 
अगदी साभाविक होतें. श्री, फडके यांचा 
माग अनुसरून आपणांस आपल्या देशाचा उद्धार 
करतां येई असें त्यांना वाटले नाहीं, पुढेमागे 
या देश्ांतहि कदाचित्‌ क्रांति झाली तरी आज 
असे प्रय्न करणें अविचाराच आहे याबद्दल 
त्याना शका नव्हती, या दृष्टीने टिळक-आगरकर 
क्रांतिकारक नव्हते व अखेरपर्यंत ते तसे झाले 
नाहींत, तथापि रा, ब, रानडे यांच्याप्रमाणे सरकारी 
नोकरीत राहून आपणांस देशसेवा करतां 
असेंहि त्यांचें मत नव्हते, सदेशाभिमान 
खावलंबन यांची एक नवी ज्योत सामान्य लोकां 
प्रज्वलित केली पाहिजे शानप्रस्तार करून लोकां या 
विचारांत एक क्रांति घडवून गो बी 

धि प आणिली पाहिजे 
घसप्रचारकाच्या लागवुद्धीने व एकनिठ्ठेनें आपल्या 
देशोद्धाराच्या विचारांचा 
पाहिजे आणि या सर्व 
पोटाचा दुसरा 


येईल 
आणि 


पल्या 
प्रचार जनतेत केला 
गोष्टी करावयाच्या तर 
कोणताहि घंदा न करतां देशसेवेचे 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


डेक्कन कॉॅलेजांतीळ दोन क्रान्तिकारक 


जें कार्य अंगावर व्यावयाचे त्यांतूनच मिळेल नेवव्या 
द्रब्यावर संतुष्ट राहून आमरण देशसेवा करण्याची 
दीक्षा आपण घेतली पाहिजे, अशी या तरुणांची 
विचारप्रव्रृत्ति होती, त्यांच्या विचारांत इतकें साम्य 
असळें व त्या दृष्टीनें त्या दोघांनाहि क्रांतिकारक 
असें म्हणणें योग्य असलें तरी लोकांच्या विचा- 
रांत जी क्रांति यांना आपल्या बुद्धिबलानें व त्याग- 
चलानें घडवून आणावयाची होती, तिच्यासंत्रंधी 
दोघांच्या विचारांत पूणे एकवाक्यता नन्हती 
त्यांच्या विचारांत जो भेद होता, तो यावेळीं जरी 
सूक्ष्म वाटला तरी त्यांनीं पांच सात वर्षे देशसेवेचे 
कार्य केल्यानंतर हा भेद अपेक्षेपेक्षा फार मोठा 
आहे असा दोघांनाहि अनुभब आला व दोघांनाहिं 
एकमेकांपासून अळग होऊन आपला देशसेवेचा 
मार्ग आपल्या मतांप्रमाणें अनुसरावा लागला, पण 
या दोघांच्या विचारांत पुढें जे मोठें अंतर पडलें 
त्याचीं वीजें ते कॉलेजांत असतां त्यांचे देशसेवेच्या 
दिशेसंबंधी जे वादविवाद होत, त्यांत न्यक्‍्त होत असत 
असें त्यांचं कॉलेजमधील सहाध्यायी सांगतात. श्री, 
शारंगपाणी आणि श्री. उपासनी यांनीं एकदोन वेळच्या 
अशा महत्त्वाच्या वादविदाच्या स्मृति लिहून प्रसिद्ध 
केल्या आहेत, टिळक - आगरकरांच्या विचारांच्या 
अघिष्ठानांतील मूलमेद॒ अथवा त्यांचा प्रकृतिभेद 
ब्यक्‍त करण्याच्या दृष्टीनें या आठवणी फार महत्त्वा- 
च्या आहेत. त्या श्री, केळकर यांच्या टिळकचरि- 
ञ्रांत दिल्या आहेत, त्यांतील महत्त्वाचा भाग दिला 
आहे, 

“ टिळक :- आगरकर, एकूण तुमच्या मतें 
अगोदर सामाजिक सुधारणा, नंतर राजकीय सुधा- 
रणा होणें जरूर आहे. 

आगरकर :- होय. पुष्कळ विचार करून मीं 
हें मत निश्चित केलें आहे. अहो, अगोदर घर नंतर 
दार, ज्याचे धर मजवूत त्यार्चे दारहि मजवूत, 
शेले म्हणतो, . ' ज्याच्या घरीं बायकरापोरांमध्ये 
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अनन्वित जुळूम थेमान करतो त्याच्या घरां- 
तच, त्याच्या बायकापोरांतच, त्याच्या अधघः- 
पतनाचे शाप संचार करतात, ? हें वर्णन आज 
आपल्या घरांना सर्वयेव लागू पडत नाहीं काय १ 
एकंदर हिंदू समाज लक्षांत ध्या, म्हणजे भूतांखे तां- 
वरचा विश्वास, आगगाडीपुढें अंडी व नारळ 
फोडणे, कुळधर्मापार्यी कजंब्राजारीपणा स्वीकारणे, 
स्मशानयात्रेंत प्रेताची विटंबना करणें आणि विध- 
वांचे-नको बुवा-तो प्रकार तर शिसारीचे शहारे 
उत्पन्न करतो ! टिळक, तुम्ही मला काय वाटेल 
तें म्हणा, पण आपण तर ' घर सुघारा, घर सुधारा? 
असाच डांगोरा पिटविण्याच्या तफेचे आहो. 


टिळक :- पण मी कुठें तुमच्याविरद्ध आहें! 
अहो घर कुणाला नको असतें ? आगरकर * घर 
सुधारा, घर सुधारा ? असा तुम्ही डांगोरा पिटविणार 
ना £ पिटवा कीं, आनंदानें. पिटवा. पण माझ्य़ा- 
सारखा एखादा अज्ञानी तुमच्याकडे आला आणि 
म्हणाला कीं ““ आगरकर, घर सुधारा म्हणतां पण 
मला घरच नाहीं. ” तर तुम्ही त्याला घर दिलें 
पाहिजे, दुसरा उपासनींसारखा एखादा हुपार नाग- 
रिक तुमच्याकडे आला आणि तुम्हाला विचारू 
लागला कीं ““ आगरकर, घर म्हणजे काय हो ? 
आधी घर, मग दार म्हणतां पण आधी दार, मग 
घर हें तर प्रत्यक्ष चमेचक्षूनाहि दिसतें, तर मग 
तुम्ही त्याची शंका फेडली पाहिजे. , . , इंग्रज लोक 
येथें आले, ते सर्व जगभर पसरले ते घराकरितांच, 
पण बाजाराशिवाय, दाराशिवाय, बाह्य जगाशिवाय 
घराचे अस्तित्व नसतें हें तुम्हाला मान्य आहे कां 
नाहीं ! 

आगरकर:- अलबत, अलबत, खऱ्या गोष्टी मी 
अमान्य कसा करीन ? मत्येलोकांत जोंपर्येत आमचें 
घर आहे, तोंपर्येत या मर्त्ये लोकांच्या ब्राजारावर 
तें अवलंबून असतें यांत हेका नाहीं. खरोखर, 
टिळक, मी मुळांतच वेगळ्या मताचा आहे, मला 
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वाटतें कीं मनुष्याचें ध्येय अतिउच्च असावें, त्याचा 
एकददश्यांदा जरी त्याला शेकडों व्षेपर्यंत प्राप्त झाला 
नाहीं तरी चालेळ, तुम्ही बाजाराला, या मर्त्य 
लोकाला फार महत्त्व देतां. इतकें कीं विचार करतांना 
तुम्ही दुसरी सृष्टि लक्षांत घेतच नाहीं, ,.. आतां 
उपासनींतारख्या हुघरार माणसताळा मी सांगेन कीं 
मला तुमच्या प्रश्नाची खोच समजली पण ती लक्षांत 
घेऊनहि मी सांगतों कीं, बाह्य जगांतील जी राज- 
कीय परिस्थिति आहे तिचा तर अवद्यमेव विचार 
करा, करू नका असें मी कधीहि म्हटलें 
नाही, आज म्हणत नाहीं व पुढेंहि म्हण- 
णार नाहीं. पण राजकीय परिस्थिति ही 
बाह्यजगाची एक परिस्थिति आहे, तेवढ्या पुर- 
ताच तिचा विचार करा असे माझं सांगणें आहे 
व तो विचारहि घराकरितांच करा, असा माझा 
आग्रह आहे, ... मळा वाटतें कीं माझे बोलणें टिळ- 
कांना गैर वाटूं नये, 

टिळक:-- नाहीं, अगदी गेर वाटत नाहीं. 
,..तेव्हां आज हिंदुस्थानच्या सामान्य मनुष्याची 
घराची परिस्थिति कोणती आहे हें पहावयाला द्वे, 
पण मळा अगोदर असे सांगा कीं ह पाहतांना 
दृष्टि किती लांबच्या भविष्य काळांत न्यायला तुम्ही 
तयार आहां ? 

आगरकर:--- “ तुम्ही सांगाल तितकी लांब २. 
मला सूर्येमेडळ भेदून विश्वामित्राच्या सृष्टीपठीकडे 
दृष्टि नेतां येईल, 

टिळक:-- नको. तितक्‍या दूरचा पछा आज 
नको, आपणाला सगळे ढोक आजच कबी कराव- 
याचे नाहींत, 

आगरकर:- पण सगळें लोक मुत्सद्दीहि करू 
नका. टिळक, एकवार कवी चालतील पण ते जर 
कां मुत्सद्दी झाळे तर दिली-आग्ऱ्याचे घाणेरडे 
प्रकार सुरू होतीळ बरें, 

टिळकः- त्याची तुम्हाला आज भीति नको. 
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-पडून हिंदुस्थानचे प्रेत झाल्यावर 


आगरकर, तुम्ही म्हणतां तितकें राजकारण बोकाळां- 
यला आपण मरून वर चार पिढ्याहि खपतील, 
मी एक गोष्ट कवूल करतों कीं राजकीय परिस्थिति 
ही घराची एक स्थिति आहे, पण ती एकच आज 


वामनावतारा प्रमाणें घराच्या आदि -मध्य- अंत्यया । 


तिन्ही अवस्थांना न्यापून राहिली आहे. कशी ती 
पहा. घरांतलें पहिलें स्थान देवांचे, 

आगरकर:-- देवांचे ! देवांचे कसलें मलांचें | 
दगडी म्हसोबाचें ? त्यांचें घरांत स्थानच नाहीं. 
प्रत्यक्ष अंतरालांतून तुटून आलेल्या लहानग्या 
सोनुकल्यांचें पहिलें स्थान, 

टिळक;-- आगरकर, मुलांना देवस्थानीं समज- 
णारे तुम्हीच मला देव भासत आहांत. थट्टा नन्हे 
खरोखरच, असो, घरांतले देव जीं मुलें त्यांना आज 
जै दूधदुभतें व अन्न खायला मिळतें, ते पुढें मिळत 
राहील काय ? मुलांना शिक्षण कसे मिळेल तें 
तुम्ही खत:च अनुभवतां आहां, मग आमच्या 
देवांचा देवपणा राहिला कोठें ? मीहि सांगतों 
सामाजिक सुधारणा करा, पण नुसत्या बोलण्यानेच 
सुधारणा होत नाहींत, उद्योगाला लागा म्हणजे 
त्या होतील व मग तुम्हाला आढळून येईल कीं 
तुम्हाला सर्व ठिकाणीं सरकारशी झगडाचें लागेल 

कहा झगडूं . आम्ही आमच्या घरा- 
करितां, देवांकरितां झगडूं, पण टिळक, सरकाराबरो- 
बर झगडतांना आम्हाला आमच्या अज्ञानाशींहि 
झगडावें लागेळ, झगडाल तुम्ही ? 

टिळक:--- ती हृदयाची जखम आहे, तेथे 
मी गोड बोळून, किंबहुना मुळींच न 
नुसत्या आचारानेंच जखम भरून काढीन, 


आगरकर:-- मतभेद होतो तो येथेंच, 
'ची आहे म्हणून आज 
नाहीं, , ,,, हृदय बंद 


त्याच्यावरचा बाहे. 
रचा कचरा झाडून काय उपयोग ? 


बोलतां 


दोकडों वषें इलाज झाला 
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जीर, 


॥" नवभारत ठे 
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डेक्कन कॉलेजांतीळ दोन क्रान्तिकारक 


टिळक:- अहो आगरकर, ही जखम तरवारीची 
नाहीं, ती भकेची आहे, बाहेरून पोटांत अन्न गेलें 
पाहिजे आणि अन्नाचें ताट आपल्या ताब्यांत नाहीं. 
तथापि आज मी एक मधघलाच मार्ग सुचवितो, 
आपणा दोघांना चालू स्थितीर्चे किंवा सर्वांगीण 
शिक्षण हातीं घ्यायला हरकत नाहींना ? शिक्षणा- 
सारख्या पवित्र कार्यात तरी आपला * कॉमन पेंट- 
फॉ्मे) आहे ना? 

आगरकर;- आहे. ठीक, आमच्या देशाचे 
शिक्षण आम्हीच हातीं घ्यायचे. ठरली ना एक- 
वाक्‍्यता ! 

टिळक;- ठरली, 


'उपासनी;- ठरली, आगरकर, टिळक, तुमचें 
दोघांचें मी अभिनंदन करतो, 


वरील वादविवाद शब्दश: कोणी टिपून ठेवलेला 
नाहीं, तथापि टिळक आगरकरांची मूळ मनोभूमिका व 
प्रकतिभेद लक्षांत येण्यास त्याचा फार उपयोग होतो 
यांत शका नाहीं. आगरकरांना जी क्रांति हवी होती ती 
-सर्वोगीण क्रांति हवी होती ब टिळक हे राजकीय दृष्ट्या 
क्रांतिकारक असले व सामाजिक सुधारणाहि नको 
असें ते म्हणत नसले, तरी त्या वाबतींत त्यांची शृत्ति 
क्रांतिकारक नन्हती. हा भेद त्यांच्या पुढील आयु- 
ष्यांत अधिकाधिक विशद होत गेला व त्या मानानें 
विद्यार्थिदशेंत असतांना आपले मतभेद विसरून 
सहकार्याने लोकशिक्षण व लोकजाग्रति करण्याचा 
जो संकल्प त्यांनीं केला तो बदलून कांहीं काळाने 
त्यांना एकमेकांशीं सार्वजनिक विरोध करावा लागला, 
तथापि त्या दोघांना एकमेकांसंबंधीं किती गाढ 
आदर वाटत होता तें अनेक प्रसंगीं न्यक्त झालेळें 
आढळतें, त्यांच्या सहकार्याने महाराष्ट्रांत जसें 
एक नवें युग निर्माण झालें, त्याचप्रमाणें त्यांच्या 
उत्तरकालीन विचारकलहानेंहि महाराच्या 
सार्वजनिक जीवनांत महत्त्वाची भर टाक- 
छेली आहे, दोघेहि उच्च ध्येयवादी आणि त्यागी 
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असले, तरी दोघांच्या निष्ठा व प्रकृति यांत भेद 
होता व दोघांनींहि आपापल्या विचारांनीं महा- 
राष्ट्रांत क्रांति घडवून आणिली; पण आगरकर 
अल्पायुधी ठरले व त्यांचा विशिष्ट संप्रदाय त्यांच्या- 
बरोबरच नष्ट झाला, लो० टिळकमात्र त्या 
मानानें दीर्घायुषी होऊन आधुनिक भारताचे एक 
असामान्य राष्ट्रपुर्ष अशी त्यांची ख्याति झाली, 
त्यांनीं आपल्या विचारांची छाप आपल्या प्रांतावरच 
नब्हे तर सर्व राष्ट्रावर पाडली आणि राष्ट्राच्या राज- 
कारणाळा एक नवें लढाऊ धोरण लावून दिलें, 
आपल्या पूर्वीच्या व समकालीन राष्ट्रपुरुषांना त्यांनीं 
आपल्या तेजानें मंदप्रभ बनविळें आणि पुढील 
पिढीला आपलें कार्य करण्याचें खंबीर अचिष्ठान 
निर्माण करून ठेविलें, आपलें राष्ट्र सतंत्र झालेले 
पाहण्याचें भाग्य त्यांना लाभले नाहीं, तथापि स्वरा- 
ज्याचा मंत्र सर्वतोमुखी झालेला त्यांनीं पाहिला, स्वरा- 
ज्याचें ध्येय प्रतिपक्षालाहि मान्य करण्यास त्यांनीं 
लाविलें आणि राष्ट्रपभेने आतां स्वराज्यप्राप्तीताठींच 
अखंड लढा सुरू ठेविला पाहिजे, इतकी जाणीब 
राष्टांत त्यांनीं आपल्या निधनापूर्वा निर्माण केली, 
स्वराज्याच्या लढ्याला उद्युक्त झालेल्या या राष्टचें 
नेतृत्व पुढें म. गांधींच्याकडे गेळें ब त्यांनीं 
हा लढा त्यानंतर वीसबावीस वषें भाजपर्यंत चाळू 
ठेविला आहे, तथापि आपल्यानंतर हा राष्ट्रीय 
लढा कशा स्वरूपाने चाळू राहील, यासंबंधींहि 
लो, टिळकांच्या ज्वा कल्पना होत्या त्या बहुतांशी 
खऱ्या ठरल्या आहेत. तात्पयं, देशांतील प्रस्थापित 
राजसत्तेशीं सुमारें चाळीस वर्षें सतत झगडून सर्व 
राष्टाळा स्वराज्याच्या लढ्याला उद्युक्त बनविणारा 
व आपल्या निधनानंतर बीस पंचवीत्त बर्षे हा लढा 
कक्यारीतीने चालवावा यासंबंधीं स्थूळ रूपरेषा 
मनश्चक्षने न्याहाळून ती स्पष्ट शब्दांत दिग्दार्शत 
करणारा राष्ट्पुरुष, असामान्य राष्ट्निर्माता 
असाच कोठेंहि गणिळा जाईल, पण हिंदुस्थाना- 
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1 र 
१ &*% 

॥७ नवभारत 
कद ्ि । 
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नवभारत 


सारख्या खंड-राष्टांत कोणतींहि भौतिक साधन 
उपलब्ध नसतां किंबहुना एकराष्टीयत्वाचा प्राणहि 
नसतां ज्या वीर पुरुषाने ही करामत केली त्याला 
असामान्य क्रांतिकारकांच्या मालिकेंत बहुमानाच 
स्थान कोणासहि द्यावें लागेळ, म. गांघींच्यापूर्वी 
सामान्य जनतेच्या मनावर छाप बसवून ब्रिटिश 
सत्तेचे सिंहासन डळमळून सोडणारा आणि आपल्या 
प्रभावाने राज्यकर्व्यानाहि दरारा उत्पन्न करणारा 


प्रजापक्ष विरुद्ध सरकार पक्ष 

“ येवढें खरें आहे कीं, कोणताहि पक्ष असो, तो 
जथपयंत अधिकारारूढ असतो तेथपर्यंत त्याच्या 
चुकीच्या करण्याला देखीळ कोणी नांबें ठेवण्यास घजत 
नाहीं, कारण तसें केल्यानें त्याच्याकडून दण्ड होण्याचा 
संभव असतो. . .. . . अधिकाऱ्याला आड येणाऱ्यानें 
हातांत क्लीर घेऊन मरण्यास तयार असलें पाहिजे. 
अन्याय करणारे अधिकारी मरून जाऊन पिढ्या-दोन- 
पिढ्या गेल्यावर त्यांच्या वर्तनाची चर्चा करणे सोपें 
असून वरिनधोक्‍्याचे आहे. ..जिवाची पर्वा न करितां 
जगाचें कल्याण करण्याच्या मिपाने असे करण्यांत 
प्रतिष्ठा मानणारे गॅलिलिओ, क्रानमर, रामशास्त्री 
यांसारखे वेडेपीर कोठे कोठें असतात. पण निःसीम 
संसारचतुर जो आहे तो अशांचे अनुकरण कधींहि 
करणार नाहीं, अधिकाऱ्याला आड जाण्याने जसें 
कोणाचेंहि कल्याण होणें नाहीं तसेंच सरकारला 
विरोध करणाऱ्यांनेंहि आपल्या संसारसुखावर तिलां- 
जली सोडावी. कारण सरकार म्हणजे अधिकारी 
समुच्चय यापेक्षां दुसरें कांहीं नाहीं... ... वाकी 
सरकारनें अमक्याला चांगलें म्हटलें आणि 
तमक्याला वाईट म्हटळें म्हणून तो तसा होतो असं 
थोडेंच आहे ! अनेकदां असें होतें कीं सरकार आणि 
प्रजा याच्या नफानुकसानीचा परस्परांशी अत्यंत विरोध 
असल्यामुळें अति नीच पुरुषाला हातीं धरून सरकारला 
त्याचा बडेजाव करांवा लागतो. ब्रम्हन्न त्रिंबकजीसाठीं 
बाजीनें पाजीपणा करून आपल्या या राष्ट्राच्या स्वात- 
वयाची राळ केळी, हें सवास विदित आहेच. ज्याप्रमाणे 
प्रासादिक कवि आपल्या कल्पनांवैचित्र्यामुळे शुष्क 
पदार्थाला देखीळ नसतें माहात्म्य आणून देतात, 
त्याप्रमाणें सरकारहि अगदीं हळकट मनुष्याला नसता 
थोरपणा देऊं राकते, ... ... मागे एका रोमन बादशहाने 
अधिकाराच्या जोरावर आपल्या छिनाळ बायकोस सेनेट 
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दुतरा पुरुष भरत - खंडांत निर्माण झाला नाहीं किंवा 
या कार्यास पुरा पडला नाहीं. हें अलौकिक राष्ट्- 
कार्य टिळकांनी कसे केलें, तें करीत असतां त्यांना 
कोणकोणत्या विरोधांशीं झुजावे लागलें आणि आप- 
ल्या बुद्धिबलानें व चारिज्यबलानें त्यांच्यावर त्यांनीं 
कसा विजय मिळविला ते आपणांस या चरित्रापासून 
शिकावयाचें आहे. 


सभेकडून देवी म्हणविळें आणि आपल्या विवाहाचा' 
वर्षेदिवस तरूणतरूणींनीं पतित्रतेच्या स्थंडिलापुढें 
अगरू जाळून साजरा करावा असा ठराव केला ! 
सरकारी सत्तेचें सामर्थ्य केवढें आहे हें पहाण्यास इतकें 
दूर जायला पाहिजे असे नाहीं. आपल्या येथील कायदे 
करणाऱ्या मंडळींत मधून-मंधून कशा प्रकारच्या 
इसमांची नेमणूक होते, हें लक्षांत आणा म्हणजे झालें, 
तात्यय काय को, सरकार म्हणून जरी स्वर्गाथर वस्तु 
नाहीं, व सरकारचे सर्व अधिकार सरकारला लोकांपासून, 
प्रास झाळेळे असतात, तरी ते फार दिवस त्याच्याकडे 
असल्यानं तं त्याच्याच जोरावर लोकांशीं शिरजोरपणा 
केरू लागते, व त्यांना आपले गुलाम करून टाकण्याचा 
प्रयत्न करते; असं झालें म्हणज लोकांत पिढीजाद कांहीं 
तरतरी असल्यास ते ओदासीन्य निद्रेंतून जागे होतात 
आणि झअररेराव झालेल्या सरकारला दोन समजु- 
तीच्या गोष्टी सांगून वळणावर आणतात. अशा 
प्रकास्चे लोक ज्या देशांत नसतात त्या देगचें सरकार 
प्रजेचे किती हाळ करील याचा नेम नसतो. सरकार 
जुलमी, आणि प्रजा मुग्ध असल्यानें थोड्या वेळांत 
उभयतां लयास जातात. आपल्या हक्काच्या संरक्षणासाठी 
अधिकाऱ्यांशी किंवा सरकारशी जे भांडण घालतात 
त्यांना त्या भांडणांत यश मिळण्याची आशा नसते. 
सारांश काय कीं, सरकार व प्रजा यांतील युद्ध प्रसंग 
एका पक्षास साधक आणि दुसऱ्या पक्षास बाधक असा 
असतो. तद्यांत ज्या ठिकाणीं परदेशस्थ सरकार 
व तें एकाद्याचा न्याय करण्याच्या 
त्याच्याशीं सामना करए 
मजबुती केळी पाहिजे, ” 

- डोंगरीच्या तुरुंगांतीळ आमचे एकशेंएक 
दिवस -? ( पृष्ट ६६ ते ७२ 3) 


असतें, 
। भरी पडते, त्यावेळेस 
यास उभं राहणाऱ्याने फारच 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. गं. वा. सरदार 


आगरकर-टिळकांच्या कार्याची पार्श्वभूमे 


एकोणिसाव्या शतकांत महाराष्ट्राच्या राजकीय व 
आर्थिक जीवनामध्ये एक मूलगामी स्थित्यंतर घडून 
आलें; आणि हळूहळू सामाजिक व सांस्कृतिक जीवनां- 
तहि त्याचे परिणाम दिसूं लागले, सत्ताधीशांची लहर 
व जन्मसिद्ध अधिकारभेद यांवर आधारलेली जुनी 
राज्यव्यवस्था नष्ट होऊन कायद्याचे प्रभुत्व व समानता 
यांवर उभारलेली इंग्रजांची सुयंत्रित ब शिस्तत्रद्ध राज्य- 
पद्धति अंमलांत आली. दळणवळणाच्या साधनांची 
वाढ झाल्यामुळें खेड्यांतील लोकांचा बाहेरच्या जगाशी 
सतत संब्रंध येऊं लागला, संकुचित व स्वयंपूर्ण ग्राम 
संस्था नाहींशी होऊन विनिमयावर अधिष्ठित अश्या 
व्यापक व एकसंध .अर्थव्यवखेनें तिची जागा घेतली. 
आगगाड्या व आगबोटी, गिरण्या व कारखाने यांच्या- 
द्वारें नव्या यंत्रसंस्छृतीशीं सवांचा परिचय झाला. व्या- 
पारधंद्याच्या निमित्ताने कुटुंबांतील माणसे पांगली 
गेल्याने अविभक्त कुटुंबपद्धति बरीच विस्कळीत झाली. 
कुळ, जाति व धम यांचे निबंध ढिले पडूं लागले. 
बाह्य परिस्थितींतील या परिवतनाबरोबर लोकांच्या 
जाणिवांत व आकांक्षांत थोडाबहुत बदल होत जाणें 
अपरिहार्यच होतें. इंग्रजी शिक्षणामुळे प्राचीन विद्यांचे 
प्रस्थ कमी होऊन भौतिक शास्त्रांबद्दल लोकांच्या मनांत 
जिज्ञासा उत्पन्न झाली. पाश्चात्यांच्या संपन्न व सुसंघटित 
समाजजीवनाची जरा कोठें तोंडओळख होते, तोंच 
हरएक बाबतींत त्यांचें अंधानुकरण करण्याची प्रवृत्ति 
येथील सुशिक्षितांत निर्माण झाली. परेपरागत संस्था व 
संस्कार यांचा हा कायापालट अभावितपणे ब अगतिक- 
तेनें होऊं न देतां, तो खेच्छेनें ब बुद्धिपुरःसर घड- 
वून आणणे हें समाजाचें खेर्य व प्रगति-या दोन्ही 
दृष्टींनी आवश्‍यक होतें. म्हणून कालाच्या प्रवाहाची 
दिशा ओळखून त्याप्रमाणें लोकांच्या कल्पनेला व कर्तृ- 
त्याला आवाहन करण्याचे, आणि सामाजिक संस्थांना 


व चळवळींना वळण लावण्याचे कार्य महाराष्ट्रांत ज्या 


न, भा. ३ १७ 


अनुक्रमणिका 


थोर निष्ठावंत नेत्यांनी केलें त्यांत आगरकर व 
टिळक हे अग्रगण्य होत. 
कायदा व सुव्यवस्था 

पेशवाईच्या अखेरच्या कांहीं वर्षांत महाराष्ट्रामध्ये 
सवंत्र अंदाधुंदी माजली होती. चोरलुटारूच काय, 
पण सैनिक व अंमलदारहि शास्त्रांच्या व सत्तेच्या 
जोरावर बिचाऱ्या गरीब रयतेला राजरोसपणे लबाडीत 
होते, वुभुक्षित व लाचार अश्या सरकारी अधिकार्‍्यां- 
कडून लवकर न्याय मिळण्याचा तिळमात्र संभव 
नसल्यामुळें खाजगी भांडणांचेंहि पुष्कळदां खून व 
दंगेधोपे यांत पर्यवसान होई. प्रजेची ही अधिकृत व 
अनधिकृत गांजणूक थांबवून इंग्रजांनीं सर्वत्र शांतता व 
सुरक्षितता स्थापन केली, आपापसांतील भांडणं मिट- 
विण्यासाठीं हिंसा व जबरदस्ती यांचा उपयोग करण्या- 
ऐवजीं सरकारी कोर्टावर अवलंबून राहाण्याची त्यांनीं 
लोकांना संवय लावली. इंग्रजांच्या कायदेपद्धतीचीं मूल- 
तत्त्वे येथील कायदेपद्धतीच्या मूलतत्त्वांहून मिन्न होतीं. 
आपल्या पूर्वपरंपरेप्रमाणें कुटुंब हा समाजाचा अविभाज्य 
घटक होता. अर्थात्‌ व्यक्तीच्या बऱ्यावाईट वागणुकीची 
जत्राबदारी सगळ्या कुटुंबावर होती. जातीजातीप्रमाणे 
कायद्याच्या अंमलबजावणींत फरक पडत असे. उलट, 
: कायद्यासमोर सर्वव्यक्ती व जाती सारख्याच आहेत. 
व्यक्तीच्या प्रत्येक कृतीची संपूर्ण जबाबदारी स्वतः 
तिच्यावरच आहे. नागरिकांच्या कतेव्याइतकेच त्यांचे 
हकहि महत्त्वाचे असून ते अबाधित राखणें हें शासन- 
संस्थेचे मुख्य काम आहे “- हीं तत्वें इंग्रजांच्या राज्य- 
घटनेच्या मुळाशीं आहेत. परंतु हिंदी लोकांच्या घार्मिक 
व सामाजिक चालीरीतींत राक्य तों ढवळाढवळ 
करावयाची नाहीं असें इंग्रजांचे धोरण होतें. म्हणून 
त्यांनीं वरील तत्त्वांचा सगळीकडे सारखाच अवलंब 
केळा नाहीं. कुटुंबांतील माणसांच्या परस्परसंबंधांत 
म्हणजेच विवाह, वारसा इत्यादि बाबतींत जुनीं शास्त्रे 
ब॒ रूढि यांचे परंपरागत प्रामाण्य त्यांनीं तसेंच कायम 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


ठेवळें, मात्र सती, बालहत्या यांसारख्या माणुसकीला 
कमीपणा आणणाऱ्या चाली त्यांनीं कायद्यानं बंद पाड- 
ल्या. सार्वजनिक प्रश्नांच्या बाबतींतमात्र त्यांनीं इंग्रजी 
कायद्याची तत्त्वे सरसहा लागू केलीं. कारण या क्षेत्रांत 
निरनिराळ्या धमीत किंवा जातींत भेदभाव राखणे 
शासनकते म्हणून त्यांनीं पतकरलेल्या जञाबदारीच्या 
अगदीं विरुद्ध होतें. प्रत्यक्ष न्यायदानाच्या 
बाबतींत ग्रामपंचायतीसारख्या पुरातन लोकसंस्था 
राबविण्याची अव्वल इंग्रजींतील एल्फिन्स्टनप्रभति 
कांहीं अधिकाऱ्यांची इच्छा होती. पण इंग्रजी कोटींना 
मिळालेले अंमलबजावणीचे अधिकार ग्रामपंचायतींना 
नसल्यामुळें नव्या कोर्टाशीं स्पर्धा सुरू होतांच त्यांची 
मानमान्यता साहजिकच कमी झाली, इंग्रजी अम- 
दानात येथील एकंदर परिस्थितींत झपास्यानें बदल 
होत होता. जुन्या स्मृतिकारांच्या कल्पनेलाहि अगम्य 
असे कितीतरी नवे प्रश्न उपस्थित झाले होते. त्यांचा 
निर्णय करतांना पुष्कळदां इंग्रजी कायद्याचा व निकाल- 
पत्रांचा आधार घ्यावा लागे, भ्ूतदयेनं प्रेरित होऊन 
अमानुष चालींना केळेला प्रतिबंध, सावजनिक कायदा, 
घमंशास्त्रांतीठ उणीव भरून काढण्यासाठी केलेली 
उसनवारी आणि न्यायदानाचें विशिष्ट तंत्र यांमुळे 
जातिधर्मनिरपेक्ष नागरिकत्व, वैयक्तिक जत्राबदाऱ्या 
च हक्क इत्यादि तत्वें हळूहळू लोकांच्या अंगवळणी 
पडढीं; आणि त्यांच्या आधाराने जुन्या श्रद्धा, संस्कार, 
च समजुती यांचा फेरविचार करण्याची त्यांना प्रेरणा 
मिळाली, 
औद्योगिक परिवर्तन 

जमीनमहसूलाच्या पद्धतींत इंग्रजांनीं ज्या सुधारणा 
केल्या, त्यामुळेंहि वैयक्तिक जबाबदारीच्या तत्त्वाला 
उठाव मिळाला, पूर्वीच्या मिरासदारी पद्धतींत जमिनी- 
ची मालकी खाजगी असली, तरी साराभरणीची 
जबाबदारी पाटलावर म्हणजे अप्रत्यक्षपणे साऱ्या गांवा- 
चर असे, नव्या रयतवारी पद्धतींत शेतकऱ्याचा सरका- 
रशीं प्रत्यक्ष संबंध येऊ लागला, जमिनीच्या खरेदी- 
विक्रीला मोठ्या प्रमाणावर सुरवात झाली. कर्जाची 
निकड वाटतांच शेतकऱ्यांनी आपल्या जमिनी साव- 
कारांकडे गहाण टाकल्या. सावकारांचा दब्यळोभ 
च धू्तता, शेतकऱ्यांचे दारिद्र्य व निरक्षरता, आणि 
अडीअडचणीच्या प्रसंगीं रोतकऱ्यांना साहाय्य करणाऱ्या 


शट 


अनुक्रमणिका 


दुसर्‍या कोणत्याहि संस्थेचा अभाव-यांमुळे सावकारीचा 
घेदा भरभराटीस आला; आणि पिढ्यान्‌पिढ्या शेत- 
कर्‍्यांच्या ताव्यांत असलेल्या जमिनी सावकारांच्या 
मालकीच्या होऊं लागल्या, इंग्रजांनीं पाटील-कुलकण्यी- 
ना सरकारचे नोकर बनवून गांवकीच्या स्वायत्ततेवर 
पहिला घाव घातला. त्यांच्या कोटींनी ग्रामपंचायतींची 
प्रतिष्ठा हिरावून घेतली, त्याबरोबरच सावकार व जमीन- 
दार या वर्गाचे खेड्यांतील वर्चस्व सारखे वाढत गेल्याने 
ग्रामसंस्था धुळीस मिळाली. गांवकीचे कुपाळत्र नाहीसे 
होतांच या स्पर्धायुगांत शेतकरी अगदीं उघडा पडला; 
आणि बाह्य आक्रमक शक्तीशी मुकाबला करतांना 
त्याची फारच गाळण उडाली. 

सन १८५४ नंतर आगगाड्या, टपालखाते, आणि 
तारायत्रे यांच्या योगाने हिंदुस्थानांतील औद्योगिक 
क्रांतीला चालना मिळाली, कापसाच्या पहिल्या 
गिरण्याहि याच सुमारास निघाल्या. वाहतुकीची सोय 
होतांच यंत्रावर तयार झालेल्या परदेशी मालाने हिंदु- 
स्थानच्या बाजारपेठा काव्रीज केल्या. त्यामुळें हस्तव्यव- 
सायांत गुंतलेल्या हिंदी कारागिरांवर उपासमारीची 
पाळी आली, नव्या अथपद्धतींत व्यक्तिगत कतृंत्वावर 
विशेष भर होता. स्पर्धा व करार या तत्त्वांवर तिची 
उभारणी झाली होती. तसंच सामाजिक जीवनांत सत्ता 
व॒ इभ्रत प्रास करून घेण्यास या अभव्यवर्स्थेत पेशा- 
शिवाय दुसरा मागे नव्हता, पण दीडशे वर्षाच्या स्वराज्या- 
नंतरहि महाराष्ट्रांतील कोणत्याच वर्गापार्शीं पुरेसं भांड- 
वळ जमा झालेले नव्हते, नापीक व डोंगराळ जमिनी- 
मुळ येथील शेतकरीवर्ग दरिद्रीच होता. पेशवाईमध्य 
मुठखगिरी करून मराठ्यांनी थोडीफार संपत्ति 
मिळविली, पण तिची त्या अंदाघुंदीच्या काळांत केवळ 
उपभोगासाठींच वासलात लागली. व्यापार आणि 
उद्योगधंदे यांच्या वाढीकडे कोणींच लक्ष परविलें 
नाहीं. त्यामुळें सतराव्या शतकापासून इंग्रजांच्या 
साहाय्याने ज्यांनीं थोडाबहुत धनसंचय केला होता 
अशा परप्रांतीय व्यापार्‍्यांकडे महाराष्ट्रांतील औद्योगिक 
क्रांतीचें नेतृत्व गेले, इंग्रजांच्या आक्रमणामुळे येथील 
कारखानदारीच्या विकासाला फार थोडा वाव होता. 
त्यांतच आणखी परप्रांतीय व्यापाऱ्यांची स्पर्धा, 
वयासुळ महाराष्ट्रीयांना औद्योगिक क्षेत्रांत कधींच प्रगति 
केरता आली नाहीं, जुन्या समाजन्यवस्थेंतील स्थैय व 
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आगरकर-टिळकांच्या कार्यांची पाश्वेभूमि 


सुरक्षितता यांना तर ते अंतरळेच; पण यंत्राधिष्ठित 
नव्या अर्थपद्धतींतील व्यवसायखातंत्य व उत्पादन- 
क्षमता यांचा त्यांना फायदा मिळाला नाहीं. म्हणून 
यंत्रसंस्कृतीबद्दल महाराष्ट्रीयांना कितीहि कुतूहळ वाटलें, 
तरी मध्ययुगीन प्रगतिद्ून्य अर्थव्यवस्थेसंत्रंधीं त्यांचा 
कधींच भ्रमनिरास झाला नाहीं. त्यामुळें जुन्या व नव्या 
अर्थव्यवस्थेतील कोणती व्यवस्था श्रेष्ठ याचा त्यांना 
आजतागायत निर्णय लावतां आला नाहीं. 


विज्ञानपरता व विचारपरिवर्तन 

हिंदुस्थानांतील स्थितिशील व निदृत्तिप्रधान अशा 
विचारपरंपरेला धक्का देण्याच्या कामी इंग्रजी शिक्षण 
हें सवीत प्रभावी साधन ठरलें. इस्ट इंडिया कंपनीच्या 
अधिकाऱ्यांना या ठिकाणीं इंग्रजी शिक्षणावर विशेष 
मर देण्याची प्रथम गरज भासली नाहीं. संस्कृत 
विद्येळा ब शास्त्री-पंडितांना उत्तेजन देऊन, समाजां- 
तील प्रतिष्ठित व बजनदार वगाना नव्या राजवटीबद्दल 
वाटणारं असमाधान नाहींसें करावें एवढीच त्यांची 
मनीषा होती. म्हणून दक्षिणा-फंडांतून त्यांनीं पुण्यास 
संस्कृत पाठशाळा काढली; आणि पाल्यपुस्तकें तयार 
करण्याच्या योजनेंतहि जुन्या शास्त्रीमंडळींचा समा- 
वेश करून घेतला. पण राज्यकारभाराचा गाडा हांक- 
तांना आंग्लशिक्षित अमलदारांची उणीव दिसूं लाग- 
ल्यावर वरिष्ठ वर्गाच्या इंग्रजी शिक्षणाची त्यांना तरतूद 
करावी लागली. इंग्रजी विद्येच्या द्वारें महाराष्ट्रांतील 
सुशिक्षित वगाचा भौतिक शास्त्रांशीं प्रथम परिचय 
झाला. * आपण समजतों त्याप्रमाणे सृष्टिचक्राची गति 
अजिंक्य व अनाकलनीय नाहीं; तर विज्ञानाच्या 
जोरावर या नैसार्गिक शक्तींना कावूंत ठेवून मानवाच्या 
प्रगतीसाठी त्यांचा हुकमी वापर करतां येईल, ? याची 
त्यांना जाणीव झाली, ऐहिक जीवन समृद्ध व सुखा- 
वह होण्याची शक्‍यता निर्माण झाल्याने “संसार हा केवळ 
दुःखमय आहे? ही कल्पन! मार्गे पडली; व स्वाभाविक- 
पणेंच लोकांचें लक्ष परमार्थाकडून प्रपेचाकडे वळले. सुख- 
दुःख; लाभालाभ व जयापजय यापासून अलिप्त राह- 
ण्याची दृत्ति मनांत बिंबविणे, आणि निर्गुण व निराकार 
अशा परमतत्त्वाचा साक्षात्कार घडविणें एवढेंच ज्ञानाचे 
कार्य आहे अश्शी आपली पूर्वापार समजूत होती. पण 
ऐहिक दृष्टया ज्ञानाच्या उपयुक्ततेची आतां मनोमय 
प्रचीति आल्यामुळें आपल्यांतील विचारवंतांनी * ज्ञान 


अनुक्रमणिका 


हीच शक्ति आहे ' या नूतन मंत्रवाक्याचा उत्साहाने 
पुरस्कार केला. 

भौतिक शास्त्रांच्या पाठोपाठ सामाजिक शास्त्रांची हि 
युरोपांत वाढ होत होती. सामाजिक संस्था ह्या स्वयेभू 
व सनातन नाहींत, त्यांच्या उत्कर्षापकर्षांचे नियम 
जाणून घेतल्यास आपल्या गरजेप्रमाणे त्यांनाहि इष्ट तें. 
वळण लावतां येईल असें पाश्रात्य समाजरास्त्रज्ञांच 
म्हणणें होतें. शिवाय कोणत्याहि पंथांतील व थरांतील 
प्रत्येक मनुष्याला सवौगीण विकासाची संधि मिळावी 
म्हणून तत्कालीन सामाजिक घटकांच्या परस्पर-संत्रं- 
घांत जरूर तो फेरफार घडवून आणण्याची युरोपीय 
विचारवंतांची धडपड चालू होती. त्यामुळे अथशास्त्र, 
राज्यशास्त्र, मानसशास्त्र, इतिहासमीमांसा इत्यादि 
शास्त्रे अल्पावकाद्यांतच लोकप्रिय झालीं. आपल्याकडे 
ह्या शास्त्रांचे अध्ययन शालेय पुस्तकांपलीकडे फारसें 
गेलेळें नव्हते. तरीदेखील वर्णव्यवस्था इंश्वरनिर्मित व 
शाश्वत आहे या कल्पनेला चांगलाच हादरा बसला, 
नव्या सुशिक्षितांचीं मने अंतमुस्त बनली; आणि हिंदु- 
समाजव्यवस्थेतील दोष काढून टाकून पाश्चात्य समाज- 
संस्थांच्या घतींबर तिच्यामध्ये सुधारणा करण्याची 
र्या त्यांच्या ठिकाणीं उत्पन्न झाली. 

बाह्य परिस्थितीचा समाजांतील सगळ्याच थरांवर 
थोडाफार परिणाम झाला; तरी इंग्रजी शिक्षणांतून 
आलेलें आधुनिक विचारांचे लोण मात्र बराच काळ- 
पर्यंत वरिष्ठ वर्गापुरतेंच मर्यादित राहिलें. आपापल्या 
व्यवसायांत मम्न असणाऱ्या रोतकऱ्यांना व कारागिरांना 
उपजीविकेसाठीं शास्त्राभ्यासाची गरज नव्हती. रोकडों 
वर्षांच्या बौद्धिक गुलामगिरीमुळें ज्ञानाच्या उपयुक्ततेची 
त्यांना कल्पना आली नाहीं. त्यांतच पेश्याच्या कमतर- 
तेची सबब पुढें करून सरकारनें खेड्यापाड्यांतील जन- 
तेच्या शिक्षणाची हेळसांड केली, मात्र पुढारलेल्या 
वगीवर पडणारा इंग्रजी शिक्षणाचा झोत झिरपत झिर- 
पत आपोआप समाजाच्या खालच्या थरापर्यंत जाऊन 
पोहोंचेळ असा आश्याबाद त्यांनीं साळसूदपणे प्रगट 
करून ठेवला होता. परंतु वरिष्ठ जातींनींच फक्त 
विद्येची उपासना करावी अशी आपली जुनी परंपरा 
असल्यामुळें बहुजनसमाजाचें अज्ञान दूर करण्याची 
जबाबदारी आपणांवर आहे याची इंग्रजी शिक्षण घेत- 
लेल्या पदवीधरांना लवकर जाणीव झाली नाहीं, म्हणून 
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नवभारत 


सुशिक्षितांच्या आकांक्षा वाढल्या; त्यांच्या दृष्टिकोनांत 
फरक पडला; व त्याच्या राहणीचे मानहि बदलले. 
परंतु वरच्या थरांतील ह्या स्थित्यंतराचा व विचारपरि- 
वतेनाचा बहुजनसमाजाच्या जीवनाशी यत्किचितहि 
संबंध आला नाहीं. 
मानवता व विश्ववंधुत्व 

सरकार व वरिष्ठ वर्ग यांनीं जरी बहुजनसमाजाच्या 
शिक्षणाची जबाबदारी पत्करली नाहीं, तरी धमंप्रचारा- 
करितां हिंदुस्थानांत आलेल्या खिस्ती धर्मापदेशकांनीं- 
मात्र त्याला विद्येची गोडी लावण्यासाठी मनःपूवक 
मेहनत घेतली. आत्मश्रुद्धि व इंश्वरोपासना यांच्या- 
इतकेंच दीनदुवळ्यांच्या सेवेला त्यांच्या धमोत महत्त्व 
होतें. म्हणून दलितांचे अश्र पुसणे, जनतेचे अज्ञान 
नाहीसे करणे, आणि रोगपीडितांची शुश्रषरा करणे या 
गोष्टींकडे त्यांनीं प्रामुख्यानें लक्ष दिलें. त्यांची 
सहृदयता, सौजन्य व सेवाभाव यांमुळे सामान्य लोकांना 
त्यांच्याबद्दल आपुलकी वाटली; आणि हिंदुसमाजांतील 
उपेक्षित जातींमधून त्यांना बरेच अनुयायी मिळाले, 
सर्व माणसें एकाच परमेश्वराची लेकर आहेत अशा 
भावनेनें विश्वबंधुत्वाचा उदोउदो कलन त्यांनी जातिभेद 
व वर्णभेद यांचा निषेध केला. “ स्थिरचर अवघें 
व्यापुनि परमात्मा तो दशांगुळे उरला ? ही हिंदुतत्त्व- 
ज्ञानांतील मूल्भूत कल्पना आहे हें खरे; परंतु या 
अध्यात्मकल्पनेंत मानव व मानवेतर सृष्टि यांत तत्त्वतः 
कोणताच फरक मानलेला नाहीं. त्यामुळे मानवतेपेक्षां 
विश्वात्मेक्य व सर्वभूतहित यांवर भारतीय तत्त्वचितकां- 
चचा अधिक भर आहे. शिवाय * मेदमूलक संसार 
मुळांतच मिथ्या आहे; व प्रापंचिक सुखदुःखे हीं 
ज्याच्या त्याच्या पूर्वकर्माचीं फळे होत ' अशी विचार- 
सरणि आपल्या समाजांत सर्वत्र रूढ होती. त्यामुळें 
सामाजिक विषमतेवर कोणीच सुसंघटितपरणे हत्यार 
उपसले नाहीं; किंवा दलितांची दुःखें निवारण करण्याचा 


व सोम्यपर्णे कां होईना, पण उपाययोजना सुरू झाली. 
जागृति ब संघटना 

अशा प्रकारें सुयंत्रित राज्यव्यवस्था, औद्योगिक 
परिवर्तन, आधुनिक शिक्षण, आणि खिस्ती धमप्रचार 
यांच्याद्वारे पाश्चात्य विचारांचे लोण हिंदुस्थानांत 
येऊन पोहोचले; आणि व्यक्तिखातंत्र्य, विज्ञानपरता, 
बुद्धिनिष्ठा आणि दलितोद्धार इत्यादि नव्या प्रेरणा 
येथील समाजजीवनांत प्रादुभूत झाल्या. लोकांच्या 
मनांत घमनिष्ठेचे संस्कार फार खोल गेलेले होते. 
जुन्या समाजव्यवस्थेत कायदा, रूढि, कोटुंबिक करव्ये 
व व्यावसायिक नीति या सवानाच धर्माचे अधिष्ठान 
होतें, तेव्हां लोकांच्या धर्मानिठ्ठेला धका बसूं नये, व 
सामाजिक सुधारणांचे तर त्यांना खागत करतां गि 
म्हणून महाराष्ट्रीय विचारवंतांनी धम व सामाजिक 
व्यवहार यांची फारकत केली, पारमार्थिक दृष्ट्या 
अध्यात्मवादाचे श्रेष्ठत्व मान्य करून सामाजिक नीति- 
नियमांना व चालीरीतींना वुद्धिनिठ्ठेची कसोटी लाव- 
ण्याचा त्यांनी आग्रह धरला. समाजजीवनांत व्यक्ति 
प्रेरणेला अधिकाधिक वाव करून देण्यांतच सामाजिक न 
प्रगतीचे बीज आहे हें पाश्चात्त्य राष्ट्रांच्या न 
भवावरून त्यांनी जाळे होतें तेव्हां कुटच म्ह अनु- 
जातिचंश्या यांच्या पाद्यांतून वयो क न 
ग चो... सुक्त करण्याची 
वटपट त्यांनी सुरूं केली मराख्यांच्या > 
आलेला न्यूनगंड हळुहळ ततल 

जह कमी होत गेला. णि 

राजकोय हक व अधिकार मिळविण्याची नऱ्ग 
उच्चवर्णीयांत निर्माण झाली. इंग्रजी रार आकांक्षा 
मजवूत व टिकाऊ आहे; आणि क... ह शांधा 
क र मॉडल त अरराशे सज्तावनच्य 
बंडासारख्या सगास्त्र उठावानें ₹ उल्थून टाकत 3... 
नाहीं अशी सर्वांची खात्री झाली की न| देणार 
कारच्या कायद्यांची चोकट न ओलांडता. र 
हक्‍क व अधिकारपद मिळविण्याच्या उ शाने 
चळवळ वाटचाल करूं लागळी, आरंभी 'एजकीय 


ढ्तां जास्तींतजास्त 


पद्धतश्शीर प्रयत्नहि केला नाहीं. मात्र खिस्ती धर्मापदे> या नव्या प्रेरणा स्फुट व संकीणे होत्या पग च काळांत 
स *. :.*१ ९ दू न क ... 

शकांच्या प्रभावी प्रचारामुळे आपल्या नेत्यांचे डोळे ल्यांची स्थापना होऊन समाजशास्त्रांचा वश्वविय्या- 
उघडळे, आपल्या धर्मावर ब समाजव्यवस्थेवर होणारे अभ्यास होऊं लागल्यावर या सुट्या कल्पना पद्धतशी र 
हे हलले परतवावयाचे असतील, मोठ्या प्रमाणावर शुद्ध व सुसंगत अशा विचारपणाठीमध्य ची तके. 
होणारें धर्मातर थांबवावयाचे असेळ, तर जुन्या चाळी- झाली. जागर्ति व संघटना हे गुप परिणति 

द्व्यॉ? ् व डं क ती ॥73३ 
रीतींत सुधारणा केल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं हे त्यांना तिध्हशत याग हेत. म्हणन प वः (धे दीन 
कळून चुकले; ब त्या दिदोने त्यांच्याकडून सावकार ज्ञानप्रसार करण्यासाठी वृत्तपत्रांचा पेला 03060. 
9 मासकांचा उद्य 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


आगरकर-टिळकांच्या कायीची पार्श्वभूमि 


झाला, “ दर्पण ', * प्रभाकर ', “ ज्ञानप्रकाद ?, 'ज्ञान- 
प्रसारक ?, “ पाठशालापत्रक ”, * इंदुप्रकाश *, “विविध- 
ज्ञानविस्तार ? इत्यादि नियतकालिकांनी सुशिक्षित 
मध्यमवर्गाच्या विचारांना पुष्कळच चालना दिली. 
सरकारच्या कायंदेकानूंची लोकांना माहिती करून 
देणाऱ्या आणि लोकांच्या अडीअडचणी व आशा- 
आकांक्षा सरकारच्या कानावर घालणाऱ्या मध्यस्थाची 
भूमिका वृत्तपत्रांनी स्वीकारली होती. प्रचाराच्या पुढचे 
पाऊल कृति हें असल्यासुळें समाजसुधारणेसाठीं संघ- 
टितपणे प्रयत्न करणाऱ्या निरनिराळ्या संस्थाहि याच 
काळांत स्थापन झाल्या, “ स्टडंट्स्‌ लिटररी ऑड 
सायंटिफिक सोसायटी,  ' फुल्यांची स्त्री-शिक्षण- 
समिति ?, ' महारमांग इत्यादि लोकांस विद्या रिक 
विण्याकरितां मंडळी ' यांनीं रिक्षणप्रसाराची जबाब- 
दारी पतकरली. * परमहंस-मंडळी ? व 'प्राथनासमाज? 
यांनीं धमसुधारणेचें काये हातीं घेतळें. ' बँब्रे असो- 
सिएहान ? व ' सार्वजनिक सभा ? यांनी लोकांना 
आपले राजकीय हक्‍क व कतेव्ये यांची जाणीव व्हावी 
म्हणून प्रयत्न केळे, या संस्थांच्या कार्यामधून आधुनिक 
महाराष्ट्राच्या सामाजिक जीवनाला एक विशिष्ट 
आकार येऊं लागला. 
परिस्थितिपरिवर्तन व वर्गीय हितसंबंध 

भौतिक जीवनांतील या ख्थित्यंतराची प्रेरणा परदे- 
झांतून आलेली होती. शिवाय हें परिख्थितिपरिवतन 
फार वेगाने होत होतें. लोकांच्या मनाची घडण अशी 
हातोहात बदलणे शक्‍य नव्हते. म्हणून जुने आदर्श 
आणि नव्या आकांक्षा, जुन्या समजुती आणि नवे सिद्धान्त 
यांच्यामधील रस्सीखेच दीधेकाळ चाळू राहिली. 
समाजांतील निरनिराळ्या वगीवर या ख्थि्यतराचे सार- 
खेच परिणाम झाले नाहींत, म्हणून त्यासंबंधींच्या 
त्यांच्या प्रतिक्रियाहि वेगवेगळ्या झाल्या, कांद्दीं लोकांचे 
हितसंबंध जुन्या व्यवख्थेशीं निगडित होते. साहजिकच 
आपले परंपरागत हक्क टिकवून धरण्यासाठी त्यांनीं 
समाजसुघारणेला विरोध केळा, १८५२ सालीं स्थापन 
झालेल्या दख्खन अंसोसिएरानःचे इतिवृत्त पाहिलें, 
तर त्यांत आपलीं इनामे व जहागिऱ्या कायम ठेवण्या- 
साठीं चाललेली सरंजामदारबर्गाची धडपड स्पष्ट दिसून 
येते. सन १८७० मध्यें पुनर्विवाहाच्या प्रश्नावर पुण्याला 
जे तुंबळ वाग्युद्ध झालें, त्याला. कारण म्हणजे आपला 
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वृत्तिच्छेद टाळण्यासाठीं शास्त्रांची प्रतिष्ठा घटं न देण्या- 
ची सनातनी पंडितांची उत्कंठाच होय. मात्र एकंदर 
परिस्थिति या वगोना अत्यंत प्रतिकूल होती. ओद्यो- 
गिक व सामाजिक क्षेत्रांती” घडामोडींमुळे त्यांच्या 
पायाखालची जमीन धुपून जात होती, म्हणून त्यांचा 
पराभव करण्यास पुरोगामी शक्तींना जास्त प्रयास पडले 
नाहींत. 

आर्थिक व राजकीय परिस्थितींत होणारा हा बदल 
खेड्यापाड्यांतील शेतकऱ्यांनाहि जाणवला. 


जन्या 
जमान्यांतील अनागोंदी कारभार संपुष्टांत येऊन 
शांततेचे व कायद्याचें राज्य स्थापित झाल्यामुळें त्यांचे 


जीवित व मालमत्ता यांना सुरक्षितता लाभली. वरिष्ठ 
वर्गाच्या जुळूम"जबरदस्तीपासून त्यांची कांहीं अंशीं 
सुटका झाली, १८२६ च्या जमाबंदीनंतर ठरविलेले 
साऱ्यांचे माफक दर व मालाची वाढती मागणी 
यांच्यामुळे त्यांची परिस्थिति जरा कुठें सुधारते, तोंच 
नव्या अर्थपद्धतीचे परिणाम त्यांना भोगावे लागले, 
जमिनीची खरेदीविक्री आणि भावांतील चढउतार 
यांमुळें त्यांच्यावरील कर्जाचे ओक्षे उत्तरोत्तर वाढत 
गेले, दोकडॉ वर्षे अज्ञान, असहायता, व दैववाद यांत 
खितपत पडल्यामुळे बदलत्या परिस्थितीचा आउाय 
समजून घेण्याइतकी त्यांच्या बुद्धीमध्ये कुवत नव्हती. 
म्हणून प्राप्त परिस्थितीपुढे त्यांनीं मुकाट्याने मान 
तुकविली. पुढें परिस्थितीचा ताप जेव्हां अगदींच 
असह्य झाला, तेव्हां शेतकऱ्यांनी वैतागून दंगे केले, 
पण तत्त्वज्ञान ब संघटना यांची जोड नसल्यामुळें 
त्यांची परिस्थिति सुधारण्याच्या दृष्टीनें या दंगलींचा 
फारसा उपयोग झाला नाहीं. 

शहरामध्ये इंग्रजी शिक्षण धेतठेळे जे थोडे उच्च- 
वर्णीय लोक होते, त्यांनाच यंत्रयुगांतीळ नव्या मूल्यांचा 
प्रथम साक्षात्कार झाला, या वर्गाच्या हितसंत्रंधांचीं 
पाळेमुळे जुन्या समाजव्यवस्थेत खूप खोल गेळेलीं होतीं 
पेशव्यांच्या कारकोदीत राजकीय, आर्थिक ब सांस्कृतिक 
क्षेत्रांतील सत्ता उच्चवर्णीयांच्या हातांत केंद्रित झाली 
होती. शिक्षणाची व सरकारी नोकरीची त्यांना परंपरा 
असल्याने इंग्रजी शिक्षण संपादन करून त्यांनींच नव्या 
राज्ययंत्रांत आधीं प्रवेश मिळविला, पुढें मुंबई 
विद्यापीठाच्या स्थापनेनंतर त्यांच्यांतील विचारवंतांनी 


पाश्चात््यांचा इतिहास व सामाजिक शास्त्रे यांचे सांगो- 
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नवभारत 


पांग परिशीलन केलें, युरोपीय जनतेला प्रगतिपथावर 
नेणाऱ्या लोकशाही, व्यक्तिस्वातंत्र्य, बुद्धिनिष्ठ इत्यादि 
मूल्यांबद्दळ त्यांना आकर्षण वाटलें; आणि ह्या तत्त्वांच्या 
आधारानें आपलें सामाजिक जीवनहि सकस, समृद्ध व 
व्यापक बनविण्याची महत्त्वाकांक्षा त्यांच्या ठिकाणीं 
उत्पन्न झाली, पण परदेशी कारवानदार व परप्रांतीय 
व्यापारी यांच्या स्पथेमुळें औद्योगिक क्षेत्रांत पुढें सरसाव- 
ण्यास त्यांना संधिच मिळाली नाहीं. पैशाच्या अभावीं 
नव्या जमान्यांत सत्ता व ऐश्वर्य प्राप्त होण्याची आशा 
नसल्याने जुन्या समाजरचनेंतील प्रतिष्ठा व पुढारीपण 
यांचा त्याग करणें त्यांना अवघड वाटूं लागलें, म्हणून 
कालाच्या प्रवाहांत जुन्या समाजसंस्था नामशेष होणार 
हें उघड दिसत असतांहि, स्वखुषीने त्यांचे पाश 
तोडण्याची उच्चवर्णीयांच्या मनाची तयारी होईना, 
जुन्या व नव्या मूल्यांमध्ये हेळकावे खाणारी सुशिक्षित 
मध्यमवर्गीयांची ही मनोव्ृत्ति तत्कालीन समाज-नेत्यां- 
च्या विचारसरणींत प्रतिबिंबित झाली आहे. शास्त्र- 
प्रामाण्य आणि बुद्धिनिष्ठा, अध्यात्मवाद आणि भौतिक- 
वाद, परॅपरा आणि व्यक्तिस्वातंत्र्य, वर्णाभिमान व 
लोकशाही या परस्पर विरोधी मूल्यांचा समन्वय कर. 
ण्याच्या बौद्धिक कसरतींतून महाराष्ट्रातील आधुनिक 
विचारप्रवाहांना वाट काढावी लागली, 
पुनरुज्जीवन कीं परिवर्तन ? 
ख्रिस्ती धर्मीपदेशकांनीं चढविलेल्या प्रथर हळ्यामुळें 
स्रीशिक्षण, पुनाविंवाह, प्रोढविवाह्‌ इत्यादि प्रश्न लोकां- 
समोर उभे राहिले. पुराणमतवाद्यांच्या पुढाऱ्यांनी या 
सुधारणांना कसून विरोध केला पण बाळशास्त्री जांभेकर, 
गंगाधरशास्त्री फडके, विष्णुशास्त्री पंडित इत्यादि नव्या 
पिढींतील विद्वानांना अंतमुंख व्रत्तीमुळें या सुधारणांची 
आव्यकता कळून आली, मात्र हिंदुधरमंशासत्रावर 
त्यांची सनातन्यांच्या इतकीच हढ श्रद्धा होती, लोकांचा 
शास्त्रावरीळ विश्वास उडाला, तर “ कोणाचा पायपोस 
कोणाच्या पायीं नाहीं ' अक्ली स्थिति होऊन समाजांत 
खैरपणा बोकाळेळ अश्शी त्यांना भीति वाटत होती. 
म्हणून नव्या सुधारणांना धमंग्रंथांतीलळ आधार शोधून 
काहून त्यांनी शास्त्रांचा बोज राखला, परंतु ह्या सुधार- 
णांच्या मागे सामाजिक व्यवहारासंवंर्धांची जी नवी 
दृष्टि होती, तिच्यापर्यंत या सुधारकांची मजल जाऊन 
पोहोंचळी नाहीं, केवळ व्यावहारिक प्रश्नांकडेच त्यांचें 


3.4 
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लक्ष होतें. नव्या शास्त्रांच्या अभ्यासाला नुकतीच कोठें 
सुरवात झाली होती, पाश्चाच्यांचें तत्त्वज्ञान आत्मसात्‌ 
करून आपल्या पुढील प्रश्नांचा स्वतंत्रपणे ब आधुनिक 
पद्धतीने बिचार करण्याचा काळ अजून दूर होता. 
म्हेगून जुन्या व नव्या मूल्यांमधील मूलभूत विरोध 


'त्यांच्या नीटसा ध्यानांतच आला नाहीं. 


जुन्यानव्याचा समन्वय करण्याच्या सुशिक्षितांच्या या 
प्रयत्नाला न्यायमूते रानडे यांनी तात्विक अधिष्ठान 
मिळवून दिले, रानड्यांची दृष्टि सुक्ष्म व सवंकष 
असल्याने “ जुन्या व नव्या मूल्यांचा आशय अगदीं 
भिन्न आहे; आणि व्यक्तिस्वातंत्रय, सामाजिक समता, 
लोकशाही इत्यादि नवी मूल्ये पतकरल्याखेरीज 
आपल्या समाजाची प्रगति होणें शक्‍य नाहीं, हे त्यांनीं 
ओळखले. परंतु त्यांच्या मनावरहि भारतीय तत्त्व- 
शानाचे गाढ संस्कार होते. शिवाय युरोपच्या अनुभवा- 
वरून नव्या मूल्यांची देशकालसापेक्षता त्यांना बरोबर 
उमगली होती. म्हणून जुन्या परंपरेवर एकदम आघात 
न करतां सावधपणे, समयरतेने व सामोपचारानेंच सुधा- 
रणावादार्‍ा पुरस्कार करणे त्यांना भ्रयस्कर वाटलें, शास्त्रा- 
वहदळ वाटणारा आदर नष्ट होऊं नये, पण सामाजिक 
व्यवह्रांत ब्यक्तिप्ररणेला अवकाश मिळावा, स्वाभिमान 
१ महत्त्वाकांक्षा जागत व्हावी, पण अंतर्गत स्पर्धेमधन 
समाजांत गोंधळ व अंदाघुंदी माजू नये; दलितांचा 
उद्धार व्हावा, पण वरिष्ठ वर्गांच्या जीवनाची घडी 
एकाएकी विसकटूं नये याची त्यांना तीव्र तळमळ 
होती. र्‍हेगून शा्रप्रामाण्याच्या मर्यादा मान्य करून- 
हे त्यांनीं समाजसुधारणेला स्मृतिवचनांचा आघार 
पेतळ्या, जुन्या आचारधर्मातील दंभ व कर्मठपणा यांचा 
त्यांनीं निषेध केला; पण सामाजिक नीतिमत्तेच्या जोपा- 
सनेसाठीं धर्मभावनेची व इंश्वरोपासनेची आवडयकता 
त्यांनी प्रतिपादिली. औद्योगिक विकासाच्या दृष्टीने 
स्पर्धाप्रचान अर्थव्यवस्थेचे त्यांनीं स्वागत केले पण 
समाजांतील मागासलेल्या वर्गावर होणारे या अंधपडे, 
तीचे घातुक परिणाम टाळण्यासाठी त्यांनीं सरकारकडे 
संरक्षणाची मागणी केली, राजकोय हक्कांच्या बाबतींत 
लोकांना जागत करण्यासाठीं त्यांनीं ' सार्वजनिक सभे"- 
सारख्या संस्था काढल्या; पण प्रातिनिधिक संस्था राबवि- 
ण्याची पात्रता अंगीं यावी म्हणून त्यांनीं लोकांना आत्म- 
संशोधनार प्रवृत्त केळे, रानडे हे त्या संक्रमणकालांतील 
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आगरकर-टिळकांच्या कायीची पाश्वेभूमि 


डोळस पण दुवळ्या अशा महाराष्ट्रीय मध्यमवगाचे 
कर्ततगार प्रतिनिधि होत. अशा दृष्टीने त्यांच्या विचार- 
सरणीकडे पाहिल्यास तिचें सामथ्ये व मर्यादा आपो- 
आप लक्षांत येतील, 
जहाल राष्ट्रवाद ब समाजसुधारणा 

रानड्यांच्या नेमस उदारमतवादाला महाराष्ट्रांत 
फार काळ अनुकूल परिस्थिति लाभली नाहीं, सुधार- 
णांची व्याप्ति दिवसेंदिवस वाढत होती. शास्त्रवचनांचा 
कितीहि काथ्याकूट केला, तरी आधुनिक व्यवहारांशीं 
त्यांची ब्रेमाळूम सांगड घालणें नेहमींच शक्‍य नव्हतें. 
म्हण्न सनातन्यांना चुचकारतांना सुधारकांच्या 
विवेक-बुद्धीचा डमारा होऊं लागला, 
शिवाय ब्राह्मणेतरांतील जागतीबरोबर त्यांच्याकडून 
एका वेगळ्याभूमिकेवरून जुन्या घमंग्रेंथांवर हछा 
सुरू झाला, आथिक क्षेत्रांतहि निरनिराळ्या गटांच्या 
हितसंबंधांतील विरोध तीब्रतर होत होता. सुशिक्षितां- 
च्या संख्येत भर पडतांच त्यांना रोजगारी देण्यास 
सरकारी नोकऱ्या अपुऱ्या पडूं लागल्या. भांडवल- 
दारीच्या विकासाबरोबर परकीय कारखानदारांच्या 
स्पर्धेचा जाच हिंदी उद्योगपतींना असह्य झाला. 
मंदीच्या काळांत शेतकरी व सावकार यांच्यांतील तंटा 
हातघाईवर आला, सरकार व भांडवलदार यांच्याकडून 
सवलती मिळविण्याची कामगारवर्गानें खटपट सुरू 
केली. आर्थिक क्षेत्रांतील या कुचंत्रणेचा व असंतोषाचा 
राजकोय चळवळीवर परिणाम झाल्याखेरीज राहिला 
नाहीं. लिटनच्या अरेरावी धोरणामुळे लोकांतील ह्या 
असमाधानाचें प्रक्षोभांत रूपांतर झालें, आपल्या सर्व 
दुःखांना व आपत्तींना परकीय सरकारच कारणीभूत 
आहि याची वरिष्ठ वर्गांना जाणीब होतांच राजकीय 
चळवळीला जोर चढला, हिंदी जनतेतील राजकीय 
असंतोष व निरनिराळ्या गटांतीळ वाढता संघष 
यांमुळे रानडे-प्रणीत समन्बयवादाचा पाया उखडला 
गेला; आणि देश्यांतीळ जहाल प्रवृत्तींना प्रोत्साहन 
मिळाले. 

परस्पर-विरोधी प्रश्वत्तींचा समन्वय करूं पहाणाऱ्या 
उदारमतवाद्यांच्या अंगचोरपणावर मर्मभेदी आघात 
करून विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांनी त्यांना नामोहरम 
केळे. परपरेचीं स्तुतिस्तोत्रे गाऊन सुघारकांच्या 
इंग्रजधाजिणेपणाचे त्यांनी वाभाडे काढले, रानड्यां- 


प्रमाणे चिपळूणकरांनाहि देशाच्या स्वातंत्याची तळमळ 
होती. त्या दिशेने समाजाची पावलें पडण्यासाठी 
स्वामिमान, शय, स्वार्थत्याग, स्वदेशप्रीति, ध्येय- 
वाद इत्यादि गुणांची जोपासना करण्याची आवडयकता 
आहे हे त्यांना दिसत होतें. परंतु देशांत खऱ्याखुऱ्या 
राष्ट्रीय भावनेची ज्योत प्रज्वलित करावयाची असेल 
तर हिंदुसमाजव्यवस्थेंत कांही मूलगामी सुधारणा 
करावी लागेल याची त्यांना कल्पनाहि नव्हती. उलट 
पाश्चाच्य समाजसंस्थांचे श्रेष्ठत्व लोकांच्या मनांवर 
बिंबल्यास त्यांच्यांतील न्यूनगंड जास्तच पोसला 
जाइल, अशी त्यांना भीति वाटली. म्हणून पूर्वजांच्या 
सद्गुणांची, पराक्रमाची ब वेभवाची सतत आठवण 
करून देऊन, त्यांनीं तरुणपिढीला देशाभिमानाची व 
थ्येयनिषठ्ठेची दीक्षा दिली. मात्र चिपळूणकरांनीं जरी 
सुधारकांची यथेच्छ निर्भत्सना केली, तरी आधुनिक 
मूल्यांपासून त्यांना सवेस्वीं अलिप्त राहतां आले नाहीं 
दिवाजी-रामदासांच्या महाराष्ट्रघर्माहून चिपळूणकरांचा 
राष्ट्रामिमान निःसंशय बेगळा आहे. * वाघिणीचं दूध 
म्हणून ञ्या इंग्रजी विद्येला त्यांनी गोरविळें आहे, 
तिच्यापासूनच देशाभिमानाचे बाळकडं त्यांना मिळा- 
लळे आहे. स्वातंत्र्यभावनेच्या प्रचारासाठी त्यांनीं 
अंगीकारळेला लोकशिक्षणाचा मार्गहि तात्या टोपे 
किंवो राणी लक्ष्मीबाई यांच्या मार्गाहून अगदीं भिन्न 
आहे. औद्योगिक क्षेत्रांत भमांडवलदारीचं त्यांना आक- 
षैण आहे. त्या दृष्टीने स्पघेचे प्रामाण्य, कराराचे पावित्र्य 
मान्य करण्याची त्यांची कळत न कळत तयारी दिसते 
देशाच्या प्रगतीबद्दल आस्था बाळगणाऱ्या कोणत्याहि 
विचारबंताला त्याकाळी राजकीय ब आर्थिक क्षेत्रांतील 
हीं प्रधान मूल्ये झिडकारणे राक्य नव्हते. सामाजिक 
बाबतींत मध्ययुगीन परंपरा उच्चवर्णीयांच्या हिताची 
असल्यानें त्यांच्याकडून सुधारणांना विरोध होणें 
स्वाभाविक होतें. दोन भिन्न संस्कृतींतील मूल्यांचा हा 
संकर चिपळूणकरांनाहि टाळतां आला नाहीं. मात्र 
आपल्या ध्येयवादाच्या आड तो येऊं नये म्हणन 
राजकारण आणि समाजकारण यांची त्यांनीं फारकत 
केली. राजकोय क्षेत्रांतील नव्या कल्पना त्यांनीं आत्म- 
सातू केल्या; पण सामाजिक बाबतीत मात पूर्वैपर- 
परेलाच चिकटून राहिले, राजकीय ब सामाजिक अशी 
जीवनाची त्यांनी केलेली फारकत ही तकंदुष्ट व वस्तु- 


२३ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


स्थितीचा विपर्यास करणारी आहे. समाजकारण व 
सजकारण ही एकाच जीवनांचीं दोन अंगे असल्यानें 
सामाजिक संस्थांच्या गुणदोषांचा व बलाबलाचा राज- 
कीय चळवळींवर भलाबुरा परिणाम झाल्याखेरीज राहात 
नाहीं. सामाजिक बाबतींत जन्मसिद्ध उच्चनीचभाव, 
रूढिप्रामाण्य व देववाद या कल्पनांच्या आहारीं गेलेले 
टोक, राजकीय स्वातंत्र्यासाठी प्राणपणाने व एकदिलाने 
झंगडतील हें असंभवनीय आहे. म्हणूनच चिपळूण- 
करांनाहि ऐहिक ध्येयवाद, स्वातंत्र्यप्रीति, विज्ञानपरता, 
प्रम्नवाद इत्यादि नव्या मूल्यांची कांस घरावी लागली, 
त्यामुळे “हीं आधुनिक मूल्ये जुन्या परंपरेशीं व समाज- 
रचनेशीं सुसंगत आहेत,” हा * लोकभ्रम ? जास्तच 
बळावला, मात्र राजकीय पारतंत्र्याविरुद्ध झगडण्याची 
एकदां लोकांना शिकवण दिली कीं ते सामाजिक 
अन्यायाविरुद्धहि उठावणी केल्याखेरीज रहात नाहींत 
असा चिपळूणकरपंथीयांना लवकरच अनुभव आला. 
बहुजनसमाजाचे खरे प्रतिनिधि 
रानडे-चिपळूणकरांच्या काळांत पुनरुज्ञीवनबाद व 
परिवतनवाद यांच्याप्रमाणेच छघारणावादाचा तिसराहि 
एक पवाह महाराष्ठाच्या सामाजिक जीवनांत उत्पन्न 
झालेला आपणांस दिसून येतो. ज्योतीराव फुले, कृष्ण- 
राव भालेकर ब नारायणराव लोखंडे यांच्या कार्यातून 
व लेखनांतून त्याचा उगम झाला, ज्योतीराव व त्यांचे 
सहकारी त्राह्मणेतर समाजांतून पुढें आले होते. जुन्या 
क्षणिक परंपरेचा अभाव ब वरिष्ठ वर्गाची उदासी- 
नता यांमुळे बहुजन समाजांत इंग्रजी शिक्षणाचा 
प्रसार होण्यास बराच काळ छागळा, पण १८७०च्या 
सुमारास त्राह्मणेतरांची जी पहिली पिढी शाळाकॉलेजां- 
तून शिक्षण घेऊन बाहेर पडली, तिलाहि इंग्रजी 
विचेच्या संस्कारांमुळे व्यक्तिखातंत्र्य, सामाजिक समता, 
प्रयत्नवाद इत्यादि मूल्यांचे महत्त्व पटले, त्यामुळें 
आपल्या शूद्र बांधवांना शिक्षण देऊन त्यांना सुजाण व 
सुसंस्कृत बनविण्याची महत्वाकांक्षा या नवशिक्षितांच्या 
मनांत उत्पन्न झाली. धमंग्रेथांनीं गरूद्रांवर लादलेली 
बौद्धिक गुलामगिरी व वर्णभेदांमुळें त्यांच्या मनांत 
निर्माण झालेला न्यूनगंड हीं ज्ञानप्रसाराच्या आड येत 
आहेत असें दिसून येतांच वर्णवर्चस्व व सामाजिक 
विषमता यांच्याविरुद्ध त्यांनीं बंडाचा झेंडा उभारला, 
दारिद्य, अज्ञान व देववाद यांनीं संत्रस्त झालेल्या ग्द्वां 


४) 


3: 
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च्या अंतःकरणांत त्यांच्या प्रयत्नांनी खाभिमानाच्यां 
व आत्मोन्नतीच्या नव्या प्रेरणा स्फुरू लागल्या. सामा- 
जिक ब सांस्कृतिक दास्थांतून मुक्त होण्यासाठीं क 
वरणीयांच्या उदारतेवर व दुयाबुद्धीवर विसंवून न राहतां 
स्वतःच्या बळावर एकजुटीने झगडण्याचा त्यांनीं 
नडुजनसमाजाला उपदेश केला, मध्ययुगीन समाज- 
व्यवस्थेत शूद्रांच्या हकांची व हितसंबंधांची पायमछीच 
होत होती. त्यामुळें उच्चवर्णीयांप्रमाणें जुन्या परंपरेचा 
अभिमान टिकवून धरण्याची फुले-भालेकरप्रभ्तींना 
आवड्यकता वाटली नाहीं. म्हणून जातिभेद, त्राह्मण- 
वर्चेस्व, रूढिप्रामाण्य, प्रारुधवाद यांवर कठोरपणे 
आधात कलन त्यांनीं सर्वांगीण सुधारणावादाचा पुर- 
स्कार केला, मात्र बहुजनसमाजाळा विद्येचा वारसा नस- 
ल्यासुळे आपल्या कल्पनांची शास्त्रीय पद्धतीनें मांडणी 
करण्याची त्याला कधीं संवयच नव्हती. म्हणून ज्योती- 
रावांचे विचार जरी मोलिक व मूल्गामी होते, तरी 
त्यांचा प्रचार अत्यंत अन्यवस्थित व ओबडधोबड स्वरू- 
पांत झाला असल्यास नवल नाहीं. मात्र यामुळें 
त्यांच्या लिखाणाचा व बोलण्याचा विपयीस करून 
त्यांचीं मतें खोडून काढणें परंपराप्रिय उच्चवणींय 
ळेखणीबहाद्दरांना सोपें गेले. शिवाय बहुजनसमाजा- 
च्या प्राथमिक जागृतीचा तो काळ होता. खेड्या- 
पाड्यांपर्यंत नव्या विचारांचं हें लोण नेऊन पोहोंच- 
विण्यासाठीं शेंकडों कार्यकर्त्यांच्या भगीरथ प्रयत्नांची 
आव्यकता होती. म्हणून विस 


व्या शतकाच्या प्रारंभा- 
पयत तरी वहुजनसमाजाला जायत करण्याच्या उप- 


केमांतून येथें सामाजिक संघष निर्माण झाला नाहीं. 

व साम्राज्यवाद 

अशा प्रकारें रानडे, चि 
कार्यामधून 

तयार झाली, 


स्क््त करांच्या 
ठिकाणीं जरी जाज्वल्य अभिमान होता 


घर्मभावनेचा अंद फार कमी होता. पण 
पुढील चळवळींत लोकसंग्रहाच्या दृष्टीने दा 
धमंनिष्ठेवर पुष्कळच भर दिला. मात्र लोकांचा गाऱ्हाणी 
दूर करण्यासाठीं सरकारशीं सतत झगडा करून त्यांनीं 
चिपळूणकरांच्या केल्पनाप्रधान विचारसरणीला जास्त 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


आगरकर-टिळकांच्या कार्यांची पाश्वेभूमि 


व्यापक व व्यबहाय स्वरूप दिलें. शब्दप्रामाण्य आणि 
विचारखातंत्र्य, परंपरा आणि व्यक्तिप्रेरणा या परस्पर- 
विरोधी तत्त्वांचा समन्वय साधण्याच्या प्रयत्नामधून 
आलेली विसंगति नाहींशी करून आगरकरांनी 
तत्त्वदृष्ट्या अधिक शुद्ध व सुद्दढ पायावर सुधारणावादा'ची 
उभारणी केली. त्याचप्रमाणें जहाल राष्ट्रवादाला सर्वीगीण 
सुधारणेच्या तत्त्वाची जोड देऊन त्यांतील एकांगीपणा 
त्यांनीं काढून टाकला, म्हणून * केसरी * व ' सुधारक? 
यांच्या वादामध्ये, दोन्ही पक्षांनी समन्वयाचें गुळमुळीत 
घोरण सोडून व सामाजिक प्रगतीची आधुनिक कसोटी 
निःसंदिग्धपणें मान्य करून आपापल्या भूमिकांचे 
समर्थन केलें आहे. 

राष्ट्रसभेच्या स्थापनेनंतर सुधारक व सनातनी 
यांच्यांतीळ विरोधाला वेंगळें वळण लागलें; आर्थिक 
क्षेत्रांत इंग्रजांच्या स्पर्धेमुळे कमजास्त प्रमाणांत सर्वे 
वर्गाची कुचंबणा होत होती. म्हणून राजकीय 
चळवळीला उत्तरोत्तर जोर चहू लागला; आणि 
राजकारणाच्या सोयीसाठीं सामाजिक प्रश्न डावलण्याची 
प्रचरत्ति बळावत चालली, राजकीय चळवळीचा मुख्य रोख 
इंग्रजांच्या साम्राज्यवादाविरुद्ध होता. पण ही चळवळ 
व्यापक व जोरदार बनण्यासाठी पाश्चात्त्य संस्कृतींतील 
नवी मूल्ये आत्मसात करण्याखेरीज गत्यंतर नव्हतें. पण 
इयप्रजाच्या अनुकरणावर भर द्यावा, तर आपल्या 
राष्ट्रीय अहेतेला बाघ येतो; आणि भारतीय इतिहासाचे 
व संस्कृतीचे पोवाडे गावे, तर समाजसुधारणेचा गाडा 
मध्ययुगीन मूल्यांतच रुतून रहातो असा पेचप्रसंग 
तत्काठींन परिस्थितीतून उद्भवला होता, नेमस्तांनीं 
आधुनिक मूल्यांची जाणीवपूर्वक जोपासना केळी, पण 
इंग्रजावरील आत्यंतिक श्रद्धेमुळे त्यांच्याविरुद्ध कणखर- 
पणानें व त्वेषाने झगडणें त्यांना जमळें नाहीं. टिळ- 
कांनीं राजकीय वास्तववादाचा अवलंब करून हिंदु- 


न, भा. ४ 
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धर्माचें व संस्कृतीचे श्रेष्ठत्व प्रतिपादिळें; आणि. सामा- 
जिक सुधारणा कांहीं काळ तहकूब ठेवण्याचा आग्रह 
घरला. त्यामुळें राजकीय चळवळ सर्वसामान्य जनते- 
पयंत पोहोचविण्याची त्यांची आकांक्षा त्यांच्या ह्या- 
तींत सफळ झाली नाहीं. त्यांच्या उज्ज्वल देशभक्तोचीं, 
निष्कलंक चारित्र्याची, असामान्य वुद्धिविभवाचीं व 
लोकोत्तर मनोघेर्याचीं सर्वांनी स्तुतिस्तोत्रें गाइली; पण 
त्यांच्या राजकीय कार्यक्रमाकडे बहुजनसमाज 
तितक्‍या आत्मीयतेने खेचला गेला नाहीं. इंग्लंड- 
मधील समाजसंस्थांचे अनुकरण आणि इंग्रजांच्या 
साम्राज्यबादाला विरोध यांमधून निर्माण झालेली सम- 
स्था सोडविण्यासाठी सर्वांगीण जहाल सुधारणावादाचा 
मार्ग आगररांनीं शोधून काढला. पण विचारांची 
वाढ कीतीहि जलद व अकुंठित अक्षी झाली, तरी 
समाजाची प्रकृति इतक्या सहज व सुरळीतपणे होऊ 
शकत नाहीं. अशिक्षित बहुजनसमाजाला आगरकरांचा 
दृष्टिकोन उपकारक असला, तरी तो ग्रहण करण्या- 
इतकी त्याची बौद्धिक पातळी उंचावलेली नव्हती. सुरि- 
क्षित उच्चवणींयांना आगरकरांचे विचार समजले, 
तरी ते ताबडतोब कृतींत उतरविणें श्रेयस्कर वाटलें 
नाहीं. म्हणून चारदोन लेखकांना व कार्यकर्त्यांना जरी 
आगरकरांपासून स्फूर्ति मिळाली, तरी महाराष्ट्रांतील 
कोणत्याहि वगीनें त्यांना मन.पूवक पाठिंबा दिला 
नाहीं. राजकीय हक्कांची निकड, नव्या परिस्थितीशी 
जुळते घेतांना समाजांतील आपलें परंपरागत पुढारीपण 
व प्रतिष्ठा सुरक्षित ठेवण्याची मध्यमवर्गाची धडपड 
आणि बहुजनसमाजाचे अज्ञान ब अगतिकता यांम'वून 
निर्माण झालेल्या ' आधीं राजकीय कां आधीं सामा- 
जिक या प्रवृत्ति-ददंदांत आगरकर-टिळकांच्या काळां- 
तीळ घडामोडींचे रहस्य सांठविलेळें आहे, 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. दि. के. वेडेकर 


लो. टिळकांच्या  गीतारहस्यांःतील दुहेरी साध्य 


लोकमान्यांच्या ' गीतारहस्या'चीं मूळ 
हस्तलिखिते केसरी ग्रंथालयामध्ये मळा नुक- 
तींच पहाण्यास मिळालीं, छापील ग्रंथ्राकडे पाहून 
मिळू न शाकणारा एक वेगळाच अनुभव त्यामुळें 
येऊं शकला, आणि ज्ञानाची खडतर तपस्या त्या 
सगुण स्वरूपांत पाहून मनांत आदरभाव सहज 
निर्माण झाला, असेंहि मनांत आलें कीं, काराग्रहांत 
प्रवेश केल्यानंतर रहस्य ? लिहिण्याचा संकल्प 
करतांना लोकमान्यांच्या मनापुढें काय काय विचार 
आले असतील ? 


भारताचा गौरवशाली भूतकाळ आणि उज्बल 
भविष्यकाळ यांमध्ये * ब्यक्तमथ्या'प्रमाणें नांदणारा 
वर्तमानकाळ, कांटेरी वेडीप्रमाणें त्यांच्या हृदयाला 
त्या वेळीं न्यथित करीत होता. गुलामगिरींत खितपत- 
णाऱ्या आणि खितपतण्याच्या दुःखाळाहि बघिर 
झालेल्या, देशबांधवांना कर्तन्योन्मुख करण्यासाठीं त्यांनीं 
आपलें सर्वस्व पणाला लावलें होतें. लोकांची मनें 
सचेतन होऊं लागलेलीं त्यांना दिसत होतीं. 
परंतु शजूचें सामर्थ्यं अपरंपार मोठें असल्याची 
जाणीव त्यांच्या अंत:करणांत होती, स्वातं 
जन्मसिद्ध हकक आपण मिळवू अशी दुर्दम्य 
आकांक्षा त्यांच्या मनांत होती आणि त्या आकां- 
क्षेळा कारागुहाच्या दगडी भिंतींत चिणण्याची शक्ति 
व निर्घुगता, साम्राज्यसत्तेच्या रूपानें त्यांच्या प्रत्य- 
यास येत होती. त्या दगडी भिंतींच्या आसुरी 
अभेद्यपणालाहि भेवूं राकणारी शक्ति मानवी बुद्धी- 
मध्यें ब आत्म्यामध्यें आहे हा संदेश त्यांना 
आपल्या देशबांधवांना द्यावयाचा होता, “ गीता. 
रहृस्था “चा जन्म लोकमान्यांच्या या दुर्दम्य आकांक्षे- 
वून आणि मनोब्यथेतून झाळा असेल, असा विचार 


न्याचा 


हसलिखितांचे दफ्तर पहात असतांना माझ्या मनांत 
आला, | 

तस्वश्यानाचा एक जिशासु विद्यार्थी म्हणून 
गीता व गीतारहस्य यांविषयी अनेक अधिकारी 
व्यक्तींची मतें व मीमांसा मी अभ्यासीत असतांना 
रहस्थांतील दोन साध्यांची कल्पना माझ्या मनांत 
वीजरूपानें वसत होती. गीतारहस्यासंबंधीं आणि 
त्यांत प्रतिपाद्य असलेल्या कमयोगासंबंधीं आचार्य 
बापट, श्री, य. ब्यं, कोर 
जोशी, प्रा, 
लेख, 


हटकर, श्री, वामन मल्हार 
श्री, म. माटे प्रभरतींनी लिहिलेले 
तसेंच श्री, ज, स. करंदीकर यांनीं लिहिलेला 
* गौतातत्त्वमंजरी * हा ग्रंथ या सवोचा परिणाम 
होऊन आज माझ्यासारख्या अलीकडच्या विद्यार्थ्या- 
चें मन संगभ्रमांत पडणें साहजिक आहे. 
गीतेमध्ये * कार्याकायनिणयाची कसोटी ? आहे 
काय १ गीतेतील उपदेशाचे सार “ युध्यख ? 
एवढेंच आहे काय ? आधुनिक नीतिशास्त्रामध्ये 
नेतिक निर्णयाला पाणभूत मानलेल्या व्यक्तीच्या 
(कर्लांच्या ) निर्वेध निणयस्वातंत्र्याचें महत्त्व गीतेत 
मानलें गेलें आहे काय ? त्रह्मज्ञान व इश्वरभक्ति यांचा 
कर्माचरणाश्ीं घातलेला एकजीव समन्वय गीतेच्या 
उपदेशामध्यें प्राभूत आहे दां आनुषंगिक आहे 
“रहस्य -कारांनीं या समन्बयाला कोणतें स्थान दिलें 
आहे १- इत्यादि अनेक पक्ष माझ्यासारख्या अनेक 
अभ्यासकांपुढं असतीलच. त्यांचीं उत्तरें शोधीत 
असतांना “ गीतारहस्यां 'तीळ साध्य-द्धयाची कल्पना 
उपयुक्त ठरेल या विश्वासाने या लेखांत तिची 
मांडणी करावयाचें योजिळें आहे. 


कमेयोगाचें भारतीय आणि सार्वकालीन स्वरूप 
लोकमान्यांच्या पुढें केवळ गीताथेनिरूपण एव- 
ढाच हेतु नव्हता, एकीकडे, त्यांना गीतेची यथाथ 
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॥9” नवभारत शे 
य धे र 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


लो. टिळकांच्या ' गीतारहस्यां'तील दुद्देरी साध्य 


पणे मीमांसा करावयाची होती आणि त्यांना एकदेशीय 
च सांप्रदायिक वाटणाऱ्या मीमांतांचिं खंडन करावयाचें 
होतें; दुसरीकडे, गीतार्थ म्हणून सिद्ध केलेळें कर्म- 
योगाचें तत्व देशकालनिरपेक्ष असं एक चिरंजीवि, 
सर्वश्रेष्ठ ब सर्व श्रेयस्कर नीतितच्त्व आहे ही गोष्ट स्थापन 
करावयाची होती, हींच रहस्यांतील दोन सार्थ्ये होत. 
पहिलें साध्य साधतांना रहस्यकारांना भारतीय दर्श- 
नांच्या परिसरांत राहूनच कर्मयोगाचे श्रेष्ठत्व दाख- 
वावयाचें होतं; दुसरें साधतांना मिल्ल्स्पेन्सरादि युरो- 
पीय नौीतिवेत्त्यांच्या तत्त्वांचा परामश घ्यावयाचा 
होता, ज्ञान व भक्ति यांच्याशी कमेयोगाचें तत्त्व 
अविरोधी नन्हे तर एकजीवच आहे, कमेयोगांत 
श्ञानभक्तींचा अंतर्भावच आहे, हें त्यांनीं गीतार्था- 
च्या साहाय्याने प्रतिपादन केलें: दुसरीकडे, कर्त्याचें 
निर्णयस्वातंत्य आणि सर्वांचे कल्याण हीं पाश्चाच्य 
नीतिशास्त्रांतील साध्येंहि क्मयोगामध्यें अपेक्षितां 
येतात असतें त्यांनीं प्रतिपादन केलें. अश्या तऱ्हेने, 
कर्मयोगाचे सर्वश्रेष्ठत्व दाखवून त्यांनीं या प्राचीन 
उपदेशाचे एकीकडे पुनरुज्जीवन केलें, तसेंच त्याला 
आधुनिक संस्करण देऊन, एका अर्था नवा जन्महि 
दिला, 


कर्मयोगाचें पुनरुल्ञीवन करतांना, व त्याला पुन- 
जन्म देतांना, ' कर्म ! या भारतीय तत्त्वाचे स्वरूप 
आणि ब्यापक अर्थ रहस्यकारांनीं विशद केला 
आणि कमयोगामध्ये ब्रह्मज्ञान व ईश्वरभक्ति यांचा 
समावेश कसा होतो ते दाखवून दिलें. यांत कमे- 
योगाचें भारतीयत्व त्यांना ठळकपणानें दाखवावे 
लागलें, करम, योग, भक्ति, प्रवृत्ति, निव्वत्ति, इत्यादि 
कल्पनांचा विरिष्ट असा भारतीय अर्थच त्यांना 
घ्यावा लागला व “ स्वमावज ? कर्म, “ शास्त्र 
विहित ? कमे, * प्रात्त र कमे इत्यादि कल्पनांचा 
भारतीय अर्थानें प्रपंच करावा लागला, पण कर्मै- 
योगाला “ नवा जन्म ? देतांना या भारतीय अर्थ- 
परिघांतून ' ज्ञान, ? ' कमे ? इत्यादि तत्त्वांना त्यांना 


मुक्त करावें लागले, आणि अ-भारतीय ( विदो- 
षत:, आधुनिक युरोपीय ) अर्थपरिघांत त्या 
तत्त्वांना प्रवेशा द्यावा लागला, 

कर्मादि तत्त्वांना हें * परिघांतर ? मानवण्या- 
सारखें आहे काय ? आणि सामान्यतः, मानवी 
प्रज्ञेने विशिष्ट देशकालपरिस्थितींत निर्माण केलेलीं 
तत्त्वें मित्न परिस्थितींत संक्रांत होऊं शकतात काय १ 
मानवी प्रज्ञा व प्रेरणा यांचींच सारी अपत्ये आहेत 
या दृष्टीनें त्यांना विशिष्ट रूप असूनहि देशकाल- 
निरपेक्ष महत्व असतें हें खरें, परंतु, त्या महत्त्वाचा 
अर्थ ताणून विशिष्ट तत्त्वांचे देशकाल संस्कृतिसापेक्ष 
वेशिष्टय, आणि तज्जन्य मर्यादा, नजरेआड करतां 
येतात काय १ हे प्रश्न रहस्यकारांना जाणवले अस- 
णारच. त्यांचीं उत्तरें त्यांनीं कशीं दिलीं हा खरा 
प्रश्न आहे. 


हिंदूचे नीतिविषयक तत्त्वज्ञान 


कर्मयोगाचे भारतीय वैशिष्ट्य सिद्ध करणें आणि 
त्याला सार्वदेशीय नीतितत्त्वाचें महत्त्व देणें हीं दोन 
भिन्न साध्ये गीतारहस्यांत लोकमान्यांनी पुढें ठेवली 
आहेत; यांतूनच एक समस्या निर्माण होते असें 
वर मी सूचित केलें आहे. या समस्येचे स्वरूप 
माझ्या दृष्टीनें असे आहे कीं सर्व भारतीय दरशनां- 
मध्यें नैतिक आचरणाचा जो विचार आहे तो 
६ ब्यावहारिक सत्ते'शीं निगडित आहे व त्या सत्तर 
च्यावरची ' पारमार्थिक सत्ता ? सर्व दरोनांनीं 
मानलेली आहे, इतकेंच नव्हे तर मनुष्यमात्राचें 
परमोच्च उदिष्ट म्हणून पारमार्थिक मोक्षच सांगितला 
आहे, उलटपक्षी, अ-भारतीय, विदोषतः, आधु- 
निक युरोपीय दाद्योनेकांनीं जो नीतिशास्त्राचा विचार 
केला आहे त्यांत अनिबेध इच्छास्वातंत्रय असलेल्या 
ब्यक्तीचें, स्वहिताच्या आणि परहिताच्या सिद्धीसाठीं 
नीतिकर्तेन्य ठरविण्याचा प्रयत्न आहे, दुसऱ्या शष्ठांत 
हृंच सांगावयाचें तर, भारतीय नीतिशास्त्र अध्या 
त्मावर अधिष्ठित आहे व * घम ' ( म्हणजेच 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


आधुनिक परिभाषेत ' नीति ?), अर्थ, “काम ? 
यापेक्षां * मोक्षा 'लाच अंतिम व भ्रेष्ठतम ताध्य 
मानणें हें भारतीय नीतिविचाराचें पर्यवसान आहे; 
उलटपक्षीं, ' समाजघारणा ? * सर्वभूतहित ? किंवा 
* न्यक्तीचा पूर्णविकास ? हीं पाश्चात्य नीतिशास्त्रीय 
तत्वे पूर्णपणे ऐहिक आहेत किंवा मानवी अभ्युदय व 
पूणेता यांच्या विचारांतच सामावणारीं आहेत. 

त्यामुळे, ठोकमान्यांपुढें षी विवंचना होती ती 
थोडक्यांत अशी होती कीं भोवतालचा जो सुशिक्षित 
समाज पाश्चात्य ऐहिक नीतिशास्त्राची तत्वे अभ्यास- 
णारा व तीं ग्राह्य मानूं लागणारा त्यांच्यापुढे दिसत 
होता, त्या समाजाला भारतीय अध्यात्मनिष्ठ नीति- 
तत्त्वांकडे वळवावें कसें १ या विवंचनेमुळेंच त्यांना 
गीतेच्या शिकवणीची एक नवी मांडणी 
करावीशी वाटली, या मांडणीत भारतीय व पाश्चाच्य 
नीतितत्त्वांचा समन्वय घालतांना त्यांना कसे प्रयास 
पडले ब चिरकालिक व सत्याचिष्ठित प्रतिपादनाच्या 
दृष्टीनं या. समन्वयाळा ( किंवा संस्करणाला 3 
कितपत यश लामलळें, हें आज तपासणे इष्ट ब 
आवड्यक आहे, 

सुशिक्षितांना मारतीय नीतिमूल्यांकडे वळवि- 
र्‍्याच्या मुख्य उद्देशानें भगवदूगीतेचा नवा कर्म- 
योगपर ( किंबा प्रशरत्तिपर ) अर्थ लावणे हें उद्दिए 
ठेवून लोकमान्यांनी गीतारहस्य ? रचले, परंतु, 
या उद्दिष्टाच्या सिद्धीच्या आड येणारी वर उछेखि- 
छेळी जी समन्वयाची अडचण होती ती जवळ- 
नवळ हुस्तरच होती. ती दुस्तरता ओळखनच 
“कमे? “ योग? ' धर्म ? वगेरे गीतानिविष्ट मह- 
स्वाच्या सेजञांचे नवे अर्थ लोकमान्यांनी प्रतिपादन 
केले ब तसें करतांना भारतीय आगि पाश्चात्य नीति- 
प्रमेयांतील तत्त्वत अनुलेघनीय असें अंतर तोड 
"याचा प्रयत्न केला, त्यामुळें अज्ञा प्राणभूत शाब्दां- 


न... 


लोकांपुढे 


१ ' गीतारहस्य ? 


२ सॅन १९१५ सालचे पुनसुद्रण, पानें ६५ ते ७ 


च्या किंवा शब्दसंहृतींच्या अ्थोबाबत गीतारहस्या ? 
मध्यें एक दुदेरीपणा आलेला ठिकठिकाणीं प्रतीत 
होतो. समकालीन प्रतिकूल टीकाकारांनीं या दुहेरी, 
किंबा संदिग्धपणें सर्वसमावेशक, अर्थप्रतिपादनाबद्दल 
* रहस्य 'कारांच्यावर टीकेची झोड उठवलेली 
आढळते. पण त्यापेक्षां वेगळ्या तऱ्हेने आज या 
संदिग्ध अर्थोच्या मार्गे आपण पाहणे इष्ट होईल. 
अगदीं लेखाच्या आरंभींच म्हटल्याप्रमार्णे या अर्थ- 
प्रतिपादनाच्यासागे ताव्यांचें द्वंद्र किंबा दुहेरीपणा 
आहे काय १ त्यामुळे हें प्रतिपादन त्या स्वरूपाचे 
झाळें आहे काय ? - वगेरे प्रश्न विचारार्थ घेतले तर 
तयापासून -- ' रहस्या "च्या मूळ प्रेरणेचा व रचनेचा 
जास्त स्पष्ट बोध होईल, 
आत्मकल्याण व सर्वभूतहित 

नेतिकता, किंबा नीतिशास्त्र, ही बाब अध्यात्म- 
विचाराशी अनुबंधित, किंबहुना अध्यात्माचे अंग 
मानावी कां नेतिक प्रश्न हा सर्वस्वी ऐहिकतेच्या 
कक्षेंतला मानावा ह्या मुख्य प्रश्नाचा ऊहापोह 
* गीतारहस्यांः्त लोकमान्यांनी अनेक ठिकाणीं 
केलेला आहे, या विवेचनांत त्यांनी कशी भूमिका 
घेतलेली आहे तें प्रथम पाहूं ब मग 'कर्मे? 
' योग? इत्यादि ठळक व महत्त्वाच्या संशांकडे 
वळूं, 

* गीतारहस्या?च्या कर्मेयोगशास्त्र ? या प्रकरणांत 
«् घर्म * या शब्दाची लोकमान्यांनी विस्तृत मीमांसा 
केली आहे. तेथे ते म्हणतात कीं, “' पारळौकिक 
धर्मास ' मोक्षधर्म ? किंवा नुसतें “ मोक्ष ) असें 
विशिष्ट नांब देऊन ब्यावहारिक धर्मास किंवा नुसत्या 
नीतीस * धर्मे) हा एकेरी शब्दच लावण्यांत येत 
असतो, 7” “ महाभारतांत धर्म हा शब्द अनेक 
ठिकाणीं आलेला असून एखाद्यास एखादी गोष्ट 
करणें धर्माने प्रात आहे ? असे जेन्हां विधान 


४ पहा, 
२ कित्ता, पान ६५, 
र्ट 
अनक्रमणिंका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
रड क राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


«- तण 
च नवभारत 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


लो. टिळकांच्या “ गीतारहस्यां'तील दुहेरी साध्य 


करण्यांत येतें तेन्हा घमे या शाब्दानें कर्तेव्य- 
शास्त्र किंबा तत्कालीन समाजन्यवस्थाशास्त्र हाच 
अर्थ विवक्षित असेतो. पुढें “ घर्मी घारयति प्रजा: ? 
या महाभारतांतील श्रीकृष्ण-उत्तीचा दाखला देऊन 
६ घर्मे ? या शब्दाला पूर्णपणें सामाजिक न्यवहार- 
सापेक्ष असा अर्थे आहे असं ' रहस्य'कारांनीं 
म्हटलें आहे, या ठिकाणचे विवेचन करतांना 
“ घर्मा'चा ( म्हणजे नीतिश्शास्त्राचा ) मोक्षधर्माशीं 
कांहीं संबंध नसला तरी चालेळ अशा आधिभौतिक 
भूमिकेवरून धर्माची ब्याख्या रहस्यकारांनीं केलेली 
भासते. 

पण ' धर्मे ! शाब्दाचें हे ऐहिक सखर्प सांगून 
झाल्यावर, ते पुन्हा पारलौकिक धर्माकडे वळतात व 
सांगतात ! “' घर्माधर्माचें वरील निरूपण ऐकून 
कोणी असा प्रश्न करील कीं, ' समाजधारणा ? 
आणि दुसऱ्या प्रकरणांत “ सत्यानृतविवेकीं * सांरि- 
तल्याप्रमाणें ' सर्वभूतहित ? हीं तत्त्वें जर तुम्हांस 
मान्य आहेत तर तुमच्या दृष्टींत आणि आधिभौतिक 
दृष्टींत फरक काय ? कारण हीं दोन्हीं तत्वे बाह्यतः 
प्र्यक्ष दिसणारी किंवा आधिभौतिकच आहेत. १? 
या आक्षेपावर त्यांचें उत्तर पहा : “ ,.. समाज- 
घारणा हाच धर्माचा बाह्य उपयोग होय हें तत्व 
जरी आम्हांस कवूळ आहे, तरी वैदिक किंवा इतर 
सर्वे घमोतील परमसाध्य जें आत्मकल्याण किंवा 
मोक्ष त्यावरची आमची दृष्टि आम्ही कधींहि चळूं 
देत नाहीं, हा इतरांपेक्षा आमच्या मनांतळा विशेष 
आहे, समाजधारणा व्या किंवा सर्वभूतहित ध्या, हीं 
बाह्योपयोगी त्वे जर आमच्या आपत्मकल्याणाच्या 
सागोत आड येत असलीं तर ती आम्हात 
नकोत, 7? 


२ कित्ता, पाने ६५ व ६६. 
४ कित्ता, पान ६७, 


वरील उतार्‍्याच्या शेवटीं एका अमभिनिवेशानें 
आध्यात्मिक भूमिकेचें समर्थन लोकमान्यांनी केलेलें. 
आहे खरें; पण त्यांची हीच स्थिर भूमिका नाहीं. 
समर्थन करतांना त्याच्यापुढें एक उद्दिष्ट होतें. ते 
असें कीं भारतीय दरशनविश्वांत नीतिविचाराला जें 
स्थान आहे तें यथाथेपणें मांडावयाचें; मोक्षधर्मापेक्षां 
नीतिधर्माला जें गौंण ( किंवा चित्तय्युद्धिसाधनरूप ) 
स्थान आहे तें सांगून पाश्चाच्यांच्या नीतिधर्मापेक्षां 
भारतीय नीतिघर्माची श्रेष्ठता प्रतिपादन करावयाची, 
पण समर्थन करून झाल्यावर, लगेच, अशा अध्या- 
त्मनिष्ट नीतिधर्माचा अवलंब ग्रीक व जमन तत्तवज्ञां- 
नींहि केळा आहे असें सांगून आधुनिक वाचकाचे 
समाधान करण्याची गरज लोकमान्यांना भासलेली 
आढळते. 

८ आत्म्याच्या हितांतच ' मनुष्याचे हित व 
“सट्गुणाची पराकाष्ठा? या सर्व गोष्टींचा समावेश होतो 
असे प्राचीन ग्रीक पंडितांचे मत असून अरिस्टॉटलनें 
तसं आपल्या ग्रंथांत म्हटल्याचें ते सांगतात; परंतु 
“आत्म्याच्या हिताला या बाबतींत जितकें प्राधान्य दिलें 
पाहिजे तितकें अरिस्टॉटलनें दिलेलें नाहीं ? अशी 
टीकाहि लगेच करून ठेवतात. वस्तुतः * आत्म्याचे 
हित ? हा विचार 'रहस्य*कार सुचवितात त्या अर्थानें 
अरिस्टॉटलच्या नीतिकल्पनेत प्राधान्यानेंच नब्हे तर 
गौणत्वानेंहि नाहीं. पूणे विचारी अज्ञा व्यक्तींचा, 
व अशा व्यक्तींच्या आदर्श समाजाचा, आदश या 
ब इतरहि ग्रीक तत्त्ववेच्यांपुढें होता व विवेकशीलता, 
न्यायप्रियता वगेरे सद्गुगांची जोपासना करणारा 
एक नीतिधरम त्यांनीं सांगितलेला आढळतो. त्याला 
एका नागरिकधर्माचेंच स्वरूप आहे म्हटलें तरी 


चालेल, त्यांत परतत्वदर्शी मोक्षघर्माचा किंवा 


%० १ ७० € 


५ याबाबतींत आहिताझि राजवाडे यांनीं आपल्या “'गीताभाण्या'मध्ये केळेळें विवेचन यथाथ व म्हणून 
शास्त्रीय आहे. ते म्हणतात, “ इच्छास्वातंत््याचें तच्च प्रथमतः ग्रीक तत्त्वज्ञानांत सॉक्रेटिस व ऐरेटो यांनीं उपस्थित 


केलें, , , .. . . सेंक्रेटिसापेक्षां छेटोच्या विचारांत अधिक सेमष्टिदृ्ष्टि असली तरी त्यांत व्यष्टिसमष्टीचे स्वपरंद्रेत 


२९ 
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७ नवभारत ठो 
७ य- ्ि १ ह 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


* आत्मकल्याण ? या भारतीय कल्पनेचा, किंवा 
तत्सम कल्पनेचा, अंश लोकमान्यांना कसा आढ- 
ळला तें सांगतां येत नाहीं. 


खरें असें दिसतें कीं, नीतिधर्माला मोक्षधर्मा- 
पेक्षां निखालस गोण स्थान देणारे, व “ आत्म- 
कल्याणाच्या आड येत असलीं तर ? अशीं बाह्यो- 
पयोगी तर्च्वेंच नकोत असें निक्षून सांगणारें विधान 
केल्यावर, लोकमान्यांनी अभारतीय तत्त्वज्ञांच्या मतां- 
तून कांहीं उपोदूबलक भूमिका शोधण्याचा हा प्रयत्न 
केलेला असावा. ह्या तर्काला पुष्टि देणारें कारणहि 
त्यांच्या पुढच्या विवेचनांत सांपडतें. भारतीयांची 
अध्यात्मनिष्ठ नीतिशास्त्राची पद्धति ग्रीकांनींच नन्हे, 
तर लोकमान्यांच्या मतें “ अर्वाचीन काळीं पाश्चि- 
मात्य देशांतील कांहीं पंडितांनी कर्माकर्मविवेचनाची 
हीच पद्धत स्वीकारली आहे असें दिसून येतें. उदा- 
हरणार्थ, जर्मन तत्त्वज्ञानी कान्ट यानें प्रथम * शुद्ध 
( न्यवसायात्मक ) बुद्धीची मीमांसा ? हा अध्यात्म- 
विषयक ग्रंथ लिहून मग त्याची पुरवणी म्हणून 
 ब्याबहारिक ( वातनात्मक) बुद्धीची मीमांसा ? 
हा नीति्ास्नाचा ग्रंथ लिहिला; आणि इंग्लंडांतहि ग्रीन 
यानें आपल्या * नीतिशास्त्राच्या उपोद्‌घातास २? सृष्टी- 
च्या बुडाशी असणाऱ्या आतमतत्त्वापासूनच सुरु- 
वात केळी आहे, ” हीच गोष आर्धी प्रस्तावनेत 
लोकमान्यांनी पुढील शाब्दांत सांगितली आहे : 
“: आत्मख्ातंत्र्य व नीतिधर्म ? या लेखांत श्री. 
एस, राधाकृष्णन यांनीं गीता व कान्ट यांचें वरील 
विष्रयासंवंधानें /साम्य दाखविलें आहे. आमच्या 
मतें हें साम्य याहूनहि अधिक न्यापक असून, ग्रीन 


पूर्णपणे कायम होतें.” (€ गीताभाष्य, पानें ३२२ व ३३ 
ची कल्पना केली असली तरी “ गीतेचे अद्वेत ऐेटो व 
सांगतात. म्हणून केवळ “ विश्वव्यापी ? इंश्वराची अरि्टे 
"नेढ्ठढ्ध असलेल्या ब्रह्मकल्पनेशीं जुळणारी नाहीं असा यथाथ नि 


६ गी, र. पान ६८. 
3 कित्ता, प्रसावना, पा, १३. 


त: 


अनुक्रमणिका 


अरिस्टॉटळ यांच्या द्वैताद्वेत 
टिळची कल्पना गीतेच्या विश्व 


याची नेतिक उपपत्ति कान्टपेक्षांहि गीतेशीं आधिक 
जुळती आहे. ?? न 
या ठिकारणींहि कान्ट व ग्रीन यांच्या मतांशी 
गीतातत्त्वाचें साम्य दाखवितांना लोकमान्यांनी अ- 
शास्रीय ब अयथार्थ समन्वयवाद स्वीकारलेला आढ- 
ळतो. कान्टच्या तत्तवज्ञानांत “ुद्धर व “यावहारिकर 
अशीं बुद्धीची जीं अंगें कल्पिलीं आहेत त्यांचा गीतें- 
तील “ आत्मबुद्धि ) ब * कर्त्यांची नेतिक बुद्धि? 
यांच्याशी मुळींच साम्य जुळणारे नाहीं, ज्ञानमीमांसा 
व सानमर्यादा यांच्या विवेचनासाठी शुद्ध ? 
बुद्धीची चिकित्सा आणि पुरुषार्थ ? किंवा मूल्य? 
यांच्या चर्चेसाठी * ब्यावहारिक ! वुद्धीची मीमांसा 
कान्ट करतो; शिवाय कलेच्या निहेंतुक देतूःची 
कलात्मक बुद्धि मानून तो ता प्रकारच्या एका 
मानवी वुद्धिब्यूहाचें दशन घडवितो, ग्रीनच्या मतां- 
तहि “ आत्मलाभ ? (8९11-169118511 ह 
अंतिम ध्येय गानळेलळे भतर्ले तरी त मी 
ताप्रणीत 
( किंबा सर्वच भारतीय दशनांत मानलेले ) आत्म- 


माचे तस्व मुळींच नाहीं मानवी ब्यष्टिसमष्टि- 
रूपांतच ग्रीनच्या “आत्मलाभा'ची स्थितिगति व 
परिणति आहे. 


गीता तत्त्वा 
वाचकांसाठी कर 
ग्रीन यांच्या मत 


ची मांडणी आधुनिक सुशिक्षित 
तांना उपोद्बलक म्हणून कान्ट ब 
शीं साम्य संबंध जोडण्याचा लोक- 
मान्यांचा हा प्रयत्न त्यांच्या विशिष्ट विवेचनपद्धती- 


वेर आणि ग्रंथप्रयोजनावर प्रकादा पाडणारा 
आहे, म्हणून त्याची येथपर्यंत चर्चा केली, 
अशा प्रयत्नाचे  अशास्त्रीयत्व लोकमान्यांना 


३ पहा ), अरिस्टॉटलनें यापुढे जाऊन * निद्ठंद्वमध्या- 
च्या पार आहे ” असें ते 
व्यापून विश्वातिरिक्त ब 


क्‌ 0 > * 
केषे त्यांनीं काढलेला आहे. 
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लो. टिळकांच्या * गीतारहस्यां'तील दुहेरी साध्य 


जाणवले नसेळ असें नाहीं; पण मग लोकमान्यांनी 
हा समम्वयाचा, किंवा पाश्चाच्य नीतिशास्त्राच्या 
सास्यसंत्रंधानें आपला सिद्धान्त हृढ करण्याचा, 
प्रयत्न कां केला १ 


या प्रश्नांचे उत्तर देण्यासाठीं पुनः आपल्याला 
लेखारंभी सांगितलेली दोन साध्यांची कल्पना 
विचारांत घ्यावी लागेळ, साम्यसेवंर्ध दशविण्यांत 
केवळ विवेचनाची ब्यापकता व ग्रहणानुकूलता वाढ- 
चावी एवढाच ' रहस्य ' कारांचा हेतु होता असें 
यासंबंधीं म्हणतां येईल, पण हें म्हणणेंहि फारसें 
टिकून राहणें अशक्य व्हावें अज्ञा तऱ्हेने 'रहस्या?- 
मध्यें अनेक प्रमेयांची मांडणी झालेली आहे, 
“क्म ?, ' योग ? वगेरे निर्णायक महत्त्वाच्या संश्ञां- 
च्या बाब्रतींतच रहस्यांतळी भूमिका भारतीय व 
पाश्चात्य विचारविश्वांच्या विलग क्षेत्रांत संदिग्धपर्णे 
पत्तरठेळी आढळते; साम्यसंबंधापेक्षांहि पलीकडे 
जाऊन भारतीय संज्ञांच्या आडायांचे पाद्याच्य 
आडायांशीं समीकरण कल्पिण्याचा हा प्रयत्न झालेला 
दिसतो, सारांश, भारतीय विश्वांतील गीताप्रणीत 
नीतिप्रमेयें ब पारिभाषिक संज्ञा यांना पुनरुत्ीवित 
करून त्यांना पाश्चाच्य विचारविश्वांत पुनजन्म देण्या- 
चा हा प्रकार घडून आलेला दिसतो. 
*कर्स र व “ योग 


गीतोपदैश्यामध्ये : कमे? ब : योग? या दोन 
संज्ञा निर्णायक आहेत ब त्या बाबतींत थोडें तप- 


शिलांत गेल्यास वरील विधानांचें कांहीं अंशीं 
स्पष्टीकरण होईल. 

कर्माच्या बाबतींत ' कमेयोगशास्त्र ? व * कमे- 
विपाक व आसत्मस्वातंत्रय ' या दोन प्रकरणांत 
“ रहस्य कारांनी विस्तृत विवेचन केलें आहे, 
परंपरेला अनुसरून श्रौत, स्मार्त व पौराणिक असे 
कर्माचे प्रकार आहेत, तसेंच नित्य, नेमित्तिक व 
काम्य असे दुसर्‍या दृष्टीनें भाग कल्पिळेळे आहेत; 
“ प्रास ', ' विहित? किंवा ' शास्त्रोक्त ) कर्म म्हणजेच 
क्तब्य असे परंपरेच्या दृष्टीनें मानळें पाहिजे, ह्या 
गोष्टी 'रहस्यां'त वारंवार स्पष्ट केलेल्या आहेत. 
भारतीयांच्या एकंदर सृष्टिकल्पनेंत “ माया हा 
सामान्य शब्द असून तिच्याच देखाब्याला नामरूपें 
व ब्यापाराला कमे, हीं विशिष्टाथेक नांवें आहेतं 
असे लोकमान्यांनी दाखवून दिलें आहे, कर्म * या 
संज्ञेच्या मूळ भारतीय अर्थाचे हे यथातथ्य 
दर्शन ( ब पुनरुज्जीवन ) झालें, पण, येथेच स्थिर 
होऊन कर्माच्या या मूळ अर्थानें 
: कर्माचरण ? * कर्मसंन्यास ? किंवा कर्माचा 
योगाशीं संबंध दाखवून देण्याचा संकल्प, “रहस्यां'त 
तडीस गेलेला आढळत नाहीं, पाश्चात्य विचार- 
विश्वार्शी संबंध जोडण्याचा प्रयत्न या बाबतींत घडतो 
व त्यामुळें “ कर्म ? कल्पनेला कसें नवें रूप लाभतें 
तें पाहणें येथे उद्बोधक आहे, 

: कमेविपाक व आत्मस्वातंत्र्य ! या प्रकरणाची 
पहिलीं २५७ ते २६४ पानें वाचतांना * कर्म * या 


८ अजा साम्यसंबंधाविषयीं लोकमान्यांच्या काळांतच लिहिणाऱ्या दोन विद्वानांची मते येथे पाहण्या- 


सारखीं आहेत. 


: शीताभाष्यांत आहिताश्नि राजवाडे म्हणतात, “ सारांदा, आत्म्याच्या सिद्धींत ज्ञाता प्रधान 


असतो व ज्ञेय गोण असतें, तर ब्रह्माच्या सिद्धींत ज्ञेय प्रधान असते व ज्ञाता गौण असतो, हा आत्मज्ञान व 
ब्रह्मज्ञान यांतील मोठा भेद आहे. कान्ट व ग्रीन हे केवळ आत्मज्ञानी आहेत. त्यांच्या आत्मज्ञानांत ज्ञात्यालळा 
अनुलक्षून * अहंत्रह्मास्मि हे तत्त्व निघते, परंतु ज्ञेयाला अनुलक्षून ' तत्त्वमसि ? हे तत्व निघत नाहीं. त्या 


कारणाने त्यांचा अहंमन्य ( 8०8010) वेयष्टिक आत्मा खऱ्या समष्टिक त्रह्माला विघातक होतो 


त्याच्या 


उलट गीता व वेद हे पूर्ण ब्रह्मवादी आहेत. ” ( पान ४२२, ) तसेंच  गीताधम अथवा रहस्यखंडन?, पानें २३ 


८२ व २१८ या ठिकाणीं अस 
९ गी. र, पान २६०, 


अनुक्रमणिका 


श्री, य. व्य. कोल्हटकर यांचें विवेचनहि पहावें 


३९ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


1 
५/. प 
कष्रत्मा ट्र य 
॥6४नवभारत 
श्री ७५ नि >> 
३ 


४-2 अमृतमहोत्सवी, ७ 
वषे छळ > 
ग्र फि ज्र 


अय 


ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


_ नबभारत 


कल्पनेचा * माया ?, * ब्रह्म १, “ यश १, प्रजा ? 
वगेरे कल्पनांशीं एकजीव संबंध कसा आहे याचें 
वाचकाला शान होते. पण मग एकाएकीं भारतीय 
परिधांतून ही संज्ञा बाहेर पडते व आधुनिक विज्ञान. 
विश्वांत चपखल जाऊन बसते. रहस्य 'कार पान २६४ 
वर म्हणतात, “या अनादि करमप्रवाहालाच संसार, 
प्रकृति, माया, हृब्यसृष्टि अगर सृष्टीचे कायदे 
किंवा नियम हे पर्यायशब्द आहेत? ,.., “ सर्व 
आधिभोतिक शास्त्रे नामख्पात्मक मायेच्याच प्रपं- 
चांत येतात ” ,.. “: आणि नुसत्या कमेविपाकाच्या 
किंबा नुसत्या आधिभौतिकशास्त्राच्या दृष्टीनेच जर 
विचार केळा तर कोणाहि मनुष्यास कोणच्याहि 
प्रकारचं प्रत्रत्तिस्वातंतर्य अगर इच्छास्वातंत्र्य नसून 
कर्माच्या अभेद्य लोखंडी वेढ्याने गाडीच्या चाका- 
प्रमाणें प्रत्येक मनुष्य चोहोंकडून घट्ट जखडला गेला 
आहे, असा परिणामी सिद्धांत करावा लागतो. ” 
( गी. र. पान २६६ ). 


अश्या रीतीनें, “ कमे ? म्हणजे सजीवनिजी- 
वांचे व्यापार व त्या ब्यापारांना पदार्थघर्माच्या 
लोखंडी वेढ्यानें जखडून टाकणारे आधिभोतिक 
नियम म्हणजे शास्त्रे, हीं समीकरणे रहत्याच्या आधु- 
निक वाचकांच्या मनांत ठसतात व 'कर्ग?-कल्पनेळा 


एक नवाच जन्म लाभतो. पण मग "कर्मे '-कल्प- 
नेचा भारतीय विश्वाश्ीं जो अनन्य व एक- 


जीव संबंध आहे तो तुटतो व साहजिकच 
गीतोपदेद्याच्या विवरणांत अनेक अनर्थक्ारक किंवा 


अयथार्थ प्रमेये * रहस्यरकारांना मांडावी गातात, 


आधुनिक वाचकाच्या दृष्टीने 
एक प्रमेये आपण विचारांत घेऊं, सृष्टिनियमांना 
उल्लेथितां येत नाहीं म्हणून प्रत्येकाला कग ह 
प्रास आहे, मग तें फलाशा सोडून केलें म्हणजे 
कमेबंधाचा नाश करणारा मोक्ष प्रात होतो, हे 
“रहस्यांत दिलेळे आश्वासन बाचकाला प्रथम 
समाधानकारक वाटतें खरें; -कारण, त्याच्या आधु- 


उदाहरणादाखल, 


२९ 


अनुक्रमणिका 


निक मनाला कर्माचरण हें अटळ वाट्तेंच व 
त्यांतेनच ईं एक मोक्षसाधन लाभल्यासारखेंहि 
वाटतें. पण, या नन्या दृष्टीनें जेव्हां तो ' कर्मब्रंधा- 
चा नाश या गोष्टीचा विचार करूं लागतो तेन्हां 
त्याचें मन गोंधळांत पडतें. तसेंच, मोक्षाचा लाभ 
करून देणारें ज्ञान लाभल्यावरहि शनी माणसाला 
कर्माचरण सुटत नाहीं असे जेन्हयां तो वाचतो, तेब्हां 
“ कमंबंधापासून मोक्ष? याचा अर्थ त्याच्या मना- 
पुढें आणखीच अस्पष्ट होतो, 


या गोंधळांतून बाहेर पडावयाचा जो मार्ग, तो 
म्हणजे ' कमे र या शब्दाचा भारतीय परिघांतील 
विशिष्ट अर्थेच पुनः घेणें. पण त्यासाठी योग ? 
: मोक्ष ? इत्यादि संलय़ कल्पनांचाहि भारतीय 
अर्थच घेतला पाहिजे. उदाहरणार्थ, ५ योग 
म्हणजे * कमेसु कौशल्म्‌ ? असें म्हणून कर्तेन्या- 
चरणांतीळ कोशल्य असा अर्थ समोर आला कीं 
आपघुनिक मनाची दुरवस्था होते. * योग > म्ह्णजे 
* समत्वबुद्धि ? ब ती साध्य झालेला योगी कर्माच्या 
लोखंडी वेळ्यांतून पलीकडे जाऊं दाकतो, हा खरा 
गीतेत अभिप्रेत असलेला पातंजलयोगाचा अर्थ 
आहे आणि उपनिषदांचा, गीतेचा व एकंदर भार- 
तीय तत्त्वर्चितनाचा हाच निष्कर्ष आहे, या 
* समत्वबुद्धीच्या ? कल्पनेत अद्वेती संन्यासमारगी-. 
यांचा  कर्मसंन्यास ? , विदिष्टाद्वेत्यांचा भक्तिमार्ग 
किंवा गीतेचा प्रवृत्तिमारी हे सर्व 
तेनें व अधिकाराने सार्थ होऊ 
गोष्ट € रहस्या 


4 


च सारख्या सहज- 
दाकतात, पण ही 
*मर्घ्ये अमान्य केलेली पाहून वाचक 
भ्रमांतच पडतो. 

“ कमेसंन्यास ? ६ भक्ति ? इत्यादि कल्पनांचा 
लोकमान्यांनी जो परामदी घेतठेला आहे तो कर्मे? 
“ योग ? इत्यादि संशांच्या भारतीय अर्थेकक्षेच्या 
बाहेर जाऊन व प्रसंगीं प्रतिपक्षीयांच्या भूमिकेवर 
अन्याय करून, घेतलेला आहे, अशी टीका सम- 
काळीन अशा अधिकारी व्यक्तींनी केळेळी आढळते 
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लो. टिळकांच्या “ गीतारह्स्यां'तील दुहेरी साध्य 


व ती वाचतांना मनांत असा प्रश्न उभा राहतो कीं 
विवेचनांतील जे दोष सहज दिसणारे आहेत ते 
। रहस्य*कारांनीं टाळले कां नाहींत १ ' पुनरुज्जीवन 
व आधुनिक “ पुनर्जन्म ? अशा दोन साध्यांचे 
ब्यवधान पुढे ठेवून “ गीतारहस्यात्ची रचना झालेली 
असल्यामुळें ते दोष या ब्यवघानामुळें अटळपणे 
उद्‌भवळे आहेत, हें उत्तर वरील प्रभ्ञाला असूं 
शकते असा पक्ष मी येथवर मांडला आहे. 

साध्यसंबंधीं अशा हिघा ब्यवधानाच्या परि- 
णामानें । रहस्य रचनेत व त्यांतील प्रतिपादनांत 
परंपरा व आधुनिकता या दोन्ही बाबींचा संकर 
झालेला आहे असे दिसून येते, आजहि असं दिसते 
कीं पाश्चात्य तत्त्वज्ञानाशी अधरातकाहून जास्त 
काळपर्यत ओळख होऊनहि आपल्यामध्ये मिल्ल॒ 
-स्पेन्सर, कान्ट-ग्रीन वगेरे तत््वज्ञान्यांच्या सिद्धान्तांची 
ओळख फारशी नाहीं, हेकेल व हेगेल यांची अजून 
नामसाहडयामुळें एकरूपता वाटण्याइतपतच हेगेलचें 
(व हेकेलचेंहि) शान उपल्ध आहे. तीच अनास्था 
बौद्ध, जैन, शांकर, विशिष्टाद्वैती वगैरे दर्शनां- 
बद्ल आजहि आढळते; किंबहुना बौद्धादिकां- 
बद्दढ एक आंघळा तिरस्कारहि आढळून येत 
आहे. सारांदा, पन्नास-साठ वर्षांपूर्वी जी सर्वसहिष्णु 
व॒ जिवंत तत्त्वजिज्ञासा होती ती आटत आटत 
आज फारच शुष्क झालेली आहे, 

या घटनेला बरींच कारणें आहेत व तीं सु- 
शिक्षितांच्या बाह्यांतर जीवनांतील अनेक कोलाहल ब 
दुरबस्था यांच्याशी संबंधित आहेत, पण 'गीतारहस्य* 
या ग्रंथाच्या मागील तपस्या व लोकमान्यांचे 
विभूतिमत्त्व यांचा संगम होऊन या ग्रंथाचा परि- 
णाम, आपल्या या तत्त्जिज्ञासेवर काय झाला हे 
पाहणें इष्ट आहे. कांद्दी काळपर्यंत ' रहस्य ! ह 
महाराष्ट्रीय सुशिक्षितांना कतैन्यपरायण करणारें संजी- 
बन ठरले, आणि सन १९२० नंतरच्या आज- 
पर्यतच्या काळांतील, सर्व विचारवंतांच्या व कार्य 


मय्नांच्या चारित्र्याच्या घडणींत या ग्रंथाने विशिष्ट 


भर घातली, हे खास, परंतु, त्याचबरोबर असेंहि 
वाटतें कीं ' रहस्या 'च्या विशिष्ट प्रतिपादनपद्धती- 
मुळें आपला सुशिक्षित समाज़ जुन्या व नन्या 
अशा सर्वच तत्त्वज्ञानाबद्दल उदासीन राहिला, व 
एक सांप्रदायिक कृपणत्ता व असहिष्णुता त्या समा- 
जांत दिसू लागली, भ्रीक व युरोपीय तत्त्वज्ञांची उडी 
फक्त इृश्यसृष्टीपर्येतच आहे, मग त्यांच्या दशेनांकडे 
कशाला पहावयाचें १ आपल्या भारतीय तत्त्वज्ञानाची 
खरी मांडणी जर ' कर्मसंन्यास ?, * विशिष्टाद्वैत ? 
वगेरे दर्गीनांत नसून फक्त 'गीतारहस्य'-प्रणीत कर्म- 
योगशास्त्रांत आहे तर मग आपल्याकडील मतमतां- 
तरांचा मुळांतून अभ्यास तरी कशाला हवा | --- 
अशा तऱ्हेची परकीयांबद्दल उदासीनता व स्वकीयां- 
बद्दल एक नवा सांप्रदायिक अभिनिवेश 'रहस्या'मुळे 
उत्पन्न होईल अशी कल्पना खुद्द लोकमान्यांना आली 
नसेल. त्यांची उळट कल्पना अशी असेल कीं 
त्यांच्या ग्रंथामुळे लोकांमध्ये चेतन्ययुक्त व निरलस 
अशी तत्त्वजिज्ञासा जागी होईल, परंतु, त्यांनीं न 
अपेक्षिलेलटा असा हा परिणाम मराठी मनावर 
रहस्या'मुळें झाला आहे काय १-हा प्रश्न निदान 
विचाराह आहे असे मला वाटतें, 


आज लोकमान्यांचे विभूतिमत्त्व साऱ्या भारत- 
खंडांत सामुदायिक स्मरणाने आपलें गौरवशाली 
रूप घारण करीत आहे, अशा वेळीं, त्यांच्या तत्त्व- 
चिंतनाला, ब्यक्त रूप लाभून जें ' गीतारहस्य 
आपल्याला - भारतीयांना उपलब्घ झालें त्याचे स्मरण 
करणें हें आपलें कर्तन्यच होय, अर्थात्‌ या ग्रंथाचे 
स्मरण म्हणजेच त्याचें चिंतन ब त्यांतून निघणाऱ्या 
प्रमेयांचें मानवी तत्त्वार्चितनांत स्थान ठरविण्याचे 
प्रयत्न होत, यासाठीं प्रस्तुत लेखरूपाने, ५ रहस्या*ला 
व ' रहस्य'कारांच्या स्मृतीला ही आदरांजलि मी 
अर्पण करीत आहे, 


न, भा. ५ ३३ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. म. गं, नातू 


विवेकवादाचा महाराष्ट्रांतील आद्य प्रणेता 
| “ ऊर्ध्वेबाहुर्बिरीम्येष न च कश्चित्‌ शृणोति माम्‌ . ” 


१८८० ते १८९५ या पंधरा वर्षांच्या काळांत 
महाराष्ट्रांत एक अपूव इतिहास घडत होता. भारता- 
च्या इतिहासास जवळ जबळ अपरिचित अशी बुद्धि- 
वादाची हाक गोपाळ गणेश आगरकर महाराष्ट्रास देत 
होते. ती हाक स्वराज्यसंपादन व संस्कृतिरक्षण यांच्या 
नांबाने चालविलेल्या प्रचंड कोलाहलांत दडपून टाकण्या- 
चा प्रयत्न परंपरामिमानी सर्व सामथ्ये एकवटून करीत 
होते. तरीहि मुळींच न डगमगतां या विषम संग्रामांत 
एकाकी सामना देण्याचे घैयरे या महाभागाने दाखविले 
आणि अनेक हालअपेष्टा, अवमान व उपेक्षा सहन 
केरून अवघ्या ३९ वर्षांच्या आपल्या आयुष्यांत एक 
महान्‌ तत्त्वज्ञान त्यांनीं महाराष्ट्रास दिलें 

या ततत्वसानाचें सूत्र मानवाची खरी उन्नति निर्भेळ 
बुद्धिवादाच्या आधारानेच होऊं राकते असे होते. या 
सुताच्या आधार मानवाच्या समग्र जीवनाची त्यांनीं 
चिकित्सा केली. विवेक व व्यक्तिस्वातंञ्य या दोन 
पायांवर उभे असलेले हे तत्त्वज्ञान जीवनाच्या ज्या ज्या 
क्षेत्रांत शिरे, तेथे तेथ त्याचें पहिलें कार्य मूर्तिभज- 


तर अंतीं तुमचाच विजय होईल ”, असा त्यांना 
विश्वास होता. आज ना उद्या जनतेस आपलें मत 
पटेल या इढविश्वसानेंच त्यांनी अत्यंत जिवलग 
मित्रांचा रोष पत्करला, आप्तेष्टांना दुखविले व 
निरपराधी पत्नीचा विनाकारण होत असलेला छळहि 
सहून केला, परंतु त्यांचा हा आशाबाद त्यांच्या हयातीं- 
"तर खरा झाला नाहींच, पण त्यांच्या मृत्यूनंतर 
लोटलेल्या ६० वर्षांच्या दीधे कालांतहि ही स्थिति 
फारशी पाळटलेली नाहीं. कांहीं अपवाद वगळले तर 
आगरकरांच्या कार्याची व विचारांची महाराष्ट्रानं सतत 
उपेक्षाच केली अस म्हणे भाग आहे. त्यांचें संपूर्ण 
वाडय आज उपलब्ध नाहीं. त्यांच्या साहित्याचे 
पक्ताशन करण्याकरितांच केवळ स्थापलेल्या * आगरकर 
प्रकाशन मंडळा?'ने “ संपूर्ण आगरकर ” या नांवाने 
प्रसिद्ध केलेल्या तीन पुर्कांत आगरकरांच्या मूळ 
निबंधसंग्रहाचे दोनच भाग आले आहेत, आणि 
त्यांचीहि बांधणी, कागद व संपादन हीं सारीं शोचनीय 


ह र ""भज- स्थितींत आहेत. त्यांच्या मृत्यूनंतर एवढा कालावाधि 
नाचें व्हावें हें स्वाभाविक होतें. ज्या समाजांत घम, लोटला असूनहि त्यांचे योग्य स्मारक अजून झालेलें 
राजकारण ब समाजकारण हीं सर्व भ्षतिस्मृत्तींच्या नाहीं 


वेचनांवर अधिष्ठित होतीं, त्यांत विवेकाने प्रवेश करतांच 
अंधश्रद्धेवर आधारलेल्या आचारविचारांची मोडतोड 
होणे अपरिहार्य होतें. पण त्यामुळे आगरकर म्हणजे 


आपल्या संस्कृतीचा उच्छेद करूं पाहणारी एक भया- 
नक आपत्तीच आपणांवर 


ओढवली आहे अस लोकांस 
वाटूं लागले, आश्चर्याची गोष्ट अशी कीं ही समजूत 
केबळ सामान्य व अज्ञ लोकांपुरतीच मर्यादित नसून 
तत्कालीन विचारवंतहि तिला अपवाद नव्हते. आणि 
त्यामुळें राकय त्या सर्व भल्याचुऱ्या साधनांनीं त्यांचा 
प्रतिकार करण्याचा लोकांनीं चंग बांधला, त्य 


* फार काय या महापुरुषाची जन्मतारीखहि 
महाराष्ट्रास गेल्या वषीपर्यंत अज्ञात होती ! त्यांची 
*वजनकल्याणाची तळमळ ब त्यांच्या तत्वज्ञानाचे 
सामथ्य हीं दोन्ही कोणास फारशी समजू शकलेली 
नाहींत. प्रसंगविदोषी कांहींना त्यांच्या सद्धेतूची खात्री 
पटली असली तरी त्यांच्या तत्त्वश्ञानाचें माहात्म्यमात्र 
कोणाला कळलेले दिसत नाहीं. लो० टिळकांचे त्रि 
खंडात्मक चरित्र लिहिणाऱ्या महाराष्ट्राच्या साहित्य- 


सम्राटांनी, “ मनुष्य चुकला असला तरी प्रामाणिक 


होता हाच आगरकरांचा मोठेपणा,”"* 


ंना खुनाच्या असा त्यांच्या 

न र 7। ने द्गा ढः हे । कां मट 

धमक्या देण्यापासून तों जिवंतपणी त्यांची प्रेतयात्रा पुवी आ नामवंत सादि ह हिल 
काढण्यापर्येत विरोधकांच्या अबेहेळनेची मजल गेळी, ग. ज्य. माडखोलकर यांनी बर आग श्री. 
पण आगरकर मुळींच कचरळे नाहींत. त्यांना या नहि फार गंभीर स्वर्पाचे दोषारोग याहू- 
प्तिक्रिवेची पूर्ण जागी होती, “ विपरीत मतां- ८ बहत च्या पता तीर 
बददळ प्रथम तुमचा छळ होईल; पण तुमच्या भारतां “तील 


मतांत सत्य असेळ व लोककल्याणाची तळमळ 


असेल 
१ न. चिं, केळकर : 


* हो, टिळक यांचे चरित्र? पूर्वाध, ए, २० 
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विवेकवादाचा महाराष्ट्रांतील आद्य प्रणेता 


स्पेन्सर, मिल्‌ , प्रभृति पाश्चाच्य ग्रंथकारांच्या तत्त्वज्ञानां- 
तून घेतलेल्या उसन्या विचारांनी मरलेळे आहेत. . .... 
त्यांच्या * सुधारकां'तील लेखांतून आपला घम, संस्कृति, 
तत्त्वज्ञान आणि शास्त्रें यांच्यासंबंधी ज॑ लिहिलेलें आहे, 
त्यामुळें सामान्य वाचकाच्या मनांत आपल्या संस्कृती- 
संत्रंधीं तिरस्कारच उत्पन्न होईल. मी ही एक राष्ट्रीय 
हानि समजतों. . .. . .आगरकरांच्या विचारांत मोलि- 
कता प्रायः नाहींच; व त्यांनीं प्राचीन भारतीय वाड्मय 
प्रायः मुळींच वाचलेळें नसल्यामुळें आपल्या धर्मा- 
विषयीं किंवा समाजाविषयीं त्यांनीं जे लिहिलेलें 
आहे, तेंहि सवे एकांगी, उथळ आणि अविचारयुक्त 
असल्यामुळें आतां बुद्धिग्राह्म वाटत नाहीं, ” 

याप्रमाणें आगरकरांच्या कार्याची व विचारांची 
महाराष्ट्रांत विलक्षण हेळसांड करण्यांत आलेली आहे. 
आणि ही स्थिति अजून वहशीं कायम आहे. आजच्या 
घटकेला त्यांच्याविषयी दोन प्रमुख मतें आढळून येतात. 
एक असें कीं आगरकरांनीं प्रतिपादेलल्या सुधारणा 
त्यांच्या काळीं कितीहि क्रांतिकारक व उपयुक्त असल्या, 
तरी आज त्यांपैकीं बहुतेक सर्व प्रत्यक्षांत आलेल्या 
असल्यामुळें आतां त्यांचें प्रयोजन उरलेले नाहीं; व 
दुसरें मत अर्से आहे कीं आगरकरांच्या सुधारणांचे 
विषयच तेवढे आतां जुने झाले आहेत असें नसून 
त्यांच्या सामाजिक तत्त्वज्ञानाचा पायाच डळमळीत 
झाला आहे. त्यांच्या सुधारणावादाचे मुख्य आधारस्तंभ 
असलेल्या बुद्धिवाद आणि व्यक्तिस्वातंञर्यवाद या 
तत्त्वांचा आता बोजवारा उडालेला असून त्यांना आज 
निर्भेळ मान्यता राहिलेली नाहीं. हीं दोन्ही मतें 
चुकीचीं आहेत असे मला वाटते. आगरकरांना अभिप्रेत 
असलेल्या सुधारणा इतक्या व्यापक होत्या, कीं 
त्या शातांशाने सुद्धां प्रत्यक्षांत आलेल्या दिसत 
नाहींत; आणि त्यांचे तत्त्वज्ञानहि फार चिर- 
स्थायी अदा पायावर आधारलेले असल्यामुळे 
तें इतिहासजमा होण्याची भीति नाहीं. किंबहुना त्या 
तत्त्वज्ञानाचा काळजीपूर्वक अभ्यास केल्यास आपणांस 
असें मान्य करावें लागेल कीं त्यावांचून आपला 
तरणोपाय नाहीं. म्हणून एका महापुरुषास त्याच्या 
जन्मशताद्वीनिमित्त केवळ श्रद्धांजलि वाहण्याकरितां 
नव्हे, तर आपल्या वर्तमान जीवनांतील समस्या 


सोड विण्याकरितां त्यांच्या तत्त्वज्ञानाचे नब्यानें आणि 
कसोशीने अध्ययन होणें अवइय वाटतें. प्रस्तुत लेख 
अशा अध्ययनाचाच एंक नम्र प्रयत्न आहे. 

बुद्धिवाद आणि व्यक्तिस्वातंत्र्य ही तत्वे आगर- 


करांच्या सामाजिक तत्त्वज्ञानाचे मुख्य आधार आहित. ' 


या दोन्ही तत्त्वांच्या स्वरूपाविषयी आगरकरांच्या 
काळीं अनेक चुकीच्या समजुती प्रचलित होत्या आणि 
आजहि बहुशीं त्याच स्वरूपांत कायम आहित. एव 


ढेंच नव्हे तर वर सांगितल्याप्रमाणें या दोन्ही तत्त्वांचा 


फोलपणा अलीकडील इतिहासाने सिद्ध केला आहे 
असेहि कांहीं विचारवंतांचे मत आहे. हीं मते जर खरीं 
असतील तर बुद्धिवाद व व्यक्तिस्वातंत्य यावर आघधार- 
लेळें आगरकरांचे तत्त्व्ञानहि चुकीचं आहे असे सिद्ध 
होईल. .याकरितां य तत्त्वांची पुन्हा एकदा मीमांसा 
करणें अवद्य आहे. या लेखांत या दोन तत्त्वांपैकीं 


बुद्धिवादाचें विवेचन करण्याचें योजिळें आहे. वुद्धि- 


वाद म्हणजे खरोखर काय १ आगरकरांनी ' बुद्धिवाद * 
या नांवानें कोणत्या तत्त्वाचा पुरस्कार केला ? या तत्त्वा- 
चें स्वरूप आणि त्याचे अधिकार काय आहित ? 
इत्यादि. प्रश्नांचा प्रथम विचार केला पाहिजे. 
आगरकरांनी बुद्धिवादाच्या स्वरूपाचें तात्विक ब 
सविस्तर विवेचन करणोर स्वतंत्र असे निबंध लिहिलेले 
नाहींत. वुद्धिवादी भ्रूमिकेवरून जीवनाच्या विविध 
अंगांची चिकित्सा करणें हैं त्यांचें प्रमुख काये असल्या- 
मुळें तत्त्वज्ञानाच्या ग्रेंथांत आढळून येतें तसे बुद्धिवादाचे 


विवेचन त्यांनीं बहुधा केळे नसावें. परंतु बुद्धिवादाचे 


स्वरूप व अधिकार याविषयीं त्यांनीं जें प्रसंगोपात्त 
विवेचन केलें आहे त्यावरून त्यांना अभिप्रेत असलेली 
बुद्धिवादाची मीमांसा पुढीलप्रमाणे असावी असें 
वाटतें. 

६ बुद्धिवाद ” किंवा “ बुद्धिप्रामाण्यबाद ” या 
शब्दांत ज्या बुद्धीचा उळेख आहे ती विवेक करणारी 
किंवा निणय देणारी अशी एक शक्ति आहे असे 
आपण साधारणपणें मानतो. बुद्धीला करावा लागणारा 
हा विवेक किंबा ती देत असलेला निर्णय कशाचा 
असतो याचा विचार केल्यास तो दोन वेगवेगळ्या 
क्षेत्रांत घडणारा आणि दोन वेगवेगळ्या प्रकारांचा आहे 
अर्से दिसून येईल. हे दोन विवेक म्हणजे सत्य - अस- 


२, “ संपूर्ण आगरकर ” ( सं, अळतेकर ), भाग १, ए० १८३ - ८४. 
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नवभारत 


त्याचा विवेक, आणि इष्ट - अनिष्टाचा विवेक, सत्या- 
सत्याचा निणेय ज्ञानार्जनाच्या क्षेत्रांत करावा लागतो; तर 
इष्टानिष्टाचा विवेक हा करमक्षेत्रांत करावा लागतो. 
कोणत्याहि वस्तूसंवंधीं एखादे विधान आपल्यापुढे 
स्वीकारा आल्यास बुद्धीपुर्द पहिला प्रश्न असा 
उद्भवतो की “ ते मीं कां स्वीकारावे १ ” किंवा '" तें 
स्वीकाराह म्हणजे विश्वास ठेवण्यास योग्य आहे काय?” 
तसेंच एखार्दे क्म आपल्यापुढे कतेव्याथ आलें असतां 
“ ते मीं कां करावें ? ” असा प्रश्न बुद्धि विचारते. हा 
जो “कां ? ” असा प्रश्न आहे तो विचारणे हा 
बुद्धीचा स्वमाव आहे, आणि हा प्रश्न ती आपलें पूण 
समाधान होईपर्यंत, म्हणजे “ कां १ ” हा प्रश्न निष्प्रयो- 
जन होईपर्यंत विचारीत असते. तसें तिचे समाधान 
झालें म्हणजे एखाद्या विधानास किंवा कर्मास तिची 
संमति मिळाली असे होतें. अश्या तऱ्हेने बुद्धीच 
समाधान झाल्यावरच एखाद्या विधानाचा किंवा कर्मा- 
* चचा स्वीकार करणे याला वुद्धिप्रामाण्य मानणें असे 
म्हणतात. यालाच बुद्धिवाद असेहि नांव आहे. 
परंतु बुद्धीचे समाधान कशाने होतें ? असा प्रश्न 
या ठिकाणीं उद्‌भवतो. “ कां १” हा प्रश्न मागें घेऊन 
एखाद्या कर्मास किंवा विधानास आपली संमति देण्या- 
करितां कोणत्या प्रकारचीं कारणें किंवा पुरावा बुद्धीस 
अपेक्षित असतो ? या प्रश्नाचे संक्षितत उत्तर म्हणजे 
“ स॒त्य असेल तं विधान स्वीकारावे आणि इष्ट असेल 
ते कमे करावे. ” परंतु या उत्तरातून सत्य कशाला 
म्हणावें आणि इष्ट कद्याला म्हणावें ? हे प्रश्न उट्‌भव- 
तात, आणि म्हणून प्रथम सत्य व इष्ट यांच्या कसोस्या 
काय आहित हें निश्चित केळे पाहिजे. 
यांपैकीं पहिली म्हणजे सर्‍्यनिणयाची कसोटी 
निश्चित करण्याचें कार्य अर्वाचीन विज्ञानाने पूर्णावस्थेस 
नेळें आहे. त्यामुळें त्या संबंधानें एवढेंच सांगणे पुर 
होईल कीं विश्ञानांत सत्याची कसोटी इन्द्ियानुभव 
आणि त्यावर आधारंळेला तर्क किंवा अनुमान 
याहून वेगळी नाहीं. प्रथ्वी सूर्याभोवती फिरते, 
क्षयादि अनेक व्याधि अतिसूक्ष्म जंतूंच्यामुळें 
उद्‌भवतात, किंवा परमाणूंमध्यें भयानक शक्ति 
सुत्त असते, हीं सर्व विधाने सत्य आहेत याचें कारण 
त्यांना अनुभवाचा आणि अनुभवाधिष्ठित तर्काचा 
आधार आहे, याहून अन्य नाहीं, आतां हे खरें आहे 
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कीं सत्याची ही कसोटी कांहीं तत्त्वज्ञांना अपुरी वाटते. 
त्यांचे म्हणणें असें आहे कीं इन्द्रियगोचर सृष्टीखेरीज 
अतीन्द्रिय अशींहि सत्तच्वे आहेत, एवढेंच नव्हे तर 
तींच परमार्थतः सत्‌ आहेत. अर्थात्‌ त्यांचे ज्ञान इन्द्र 
यानुभव व तदधिष्ठित तर्काने मिळणे अशक्य आहे. 
या अतीन्द्रिय ज्ञानाचें प्रमाण काय असा प्रश्न बुद्धीने 
विचारल्यास त्याचे उत्तर “ साक्षात्कार नांवाचा एंक 
अनुभव” असे देण्यांत येते. याठिकाणी साक्षात्काराची 
सविस्तर चर्चा करण्यास अवकाश नसल्यामुळें त्याचें 
तरोटकच उत्तर देणें भाग आहे. 

साक्षातारवादाच्या विरुद्ध पहिला आक्षेप म्हणजे 
साक्षात्कार इंद्रियानुभव आणि तक या दोहॉनाहि 
विरोधी आहे. समाधि - अनुभव इंद्रियातीत व 
तर्कातीत असतो, हा सर्व साक्षाकारवाद्यांचा दावा आहे. 
तर्क अप्रतिष्ठ असून परमात्म्याचे ज्ञान तर्काने होऊं 
शकत नाहीं असं जे शंकराचार्यांचे मत आहे, त्याचा 
अनुवाद सर्व धार्मिकांनीं केळला आहे. एवढी एकच 
गोष्ट लक्षांत घेतली तरी साक्षात्काराची कास धरणें 
किती धोक्याचे आहे याची साक्ष पटूं शकेल. या जगांत 
शान मिळविण्याचे त्यांतल्या त्यांत विश्वासाहे जर 
कोणतें साधन असेळ तर तो इंद्रियानुभव व त्यावर 
आधारलेला तक, परंतु परमार्थज्ञानाकरितां या दोहोंचाहि 
आपण त्याग केला पाहिजे असा साक्षात्कारवाद्यांचा 
आग्रह आहे. 

साक्षाकतारवादावर दुसरा आक्षेप याहून वलवत्तर 
आह्‌, भारताच्या बाहेर न जातां फक्त येथील तत्त्वज्ञां- 
चाच दाखला द्यावयाचा झाला तरी कपिलांचा द्वेती 
निरीश्वरवादी साक्षात्कार आणि बेदांत्यांचा “ अहूं 
म्रह्मास्मि ” हा अद्वेती साक्षात्कार दोन्ही सत्य असणे 
शकय नाहीं. सतू हें आत्मविसंगत असू शकत नाहीं; 
अ ञ आत्मविसंगत असेल तें ते असतू असलें पाहिजे: 
हा सिद्धान्त खुद्द साक्षात्कारवादयांनाहि मान्य आहे 
आणि म्हणून कोणत्यातरी एका साक्षाकारास सत्य 


मधील विरोधाचा निशय करण्य 
प्रमाण उरत नाही, व सवे साक्षार 
मानावे ळागतात, प्रत्यक्ष 


[स अधिकारी असे 
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रांची एकवाक्यता घडवून आणण्याकरितां साक्षात्कार- 
वादी अखेर वद्डौचाच उपयोग करतात. परतु त्यामुळें 
साक्षात्कार हें प्रमाण बुद्धीहून श्रेष्ठ व स्वतंत्र आहे या 
प्रतिज्स वाध येतो. शिवाय बुद्धीचा हा अधिकार 
एकदा मान्य केला की मग तिला तेथेंच थांबविणे अराक्‍्य 
होतें आणि ती खुद्द साक्षात्कार या अनुभवप्रकाराचीच 
चिकित्सा करूं लागते. अश्या चिकित्सेंतून ती असा 
निष्कर्ष काढते कीं साक्षात्कार हा विकृत मनःस्थितींतून 
उद्भवणारा अनुभवप्रकार असून तो सत्यदर्शन घंड- 
विणारा नाही. याकरितां बुद्धीचे असें प्रतिपादन आहे 
कीं इंद्रेयातीत असे कांही या विश्वांत जरी कदाचित्‌ 
असलें तरी त्या संब्रंधाने कसलाहि पुरावा नसल्यामुळें 
त्याविषयी कोणताहि विश्वास बाळगणे अयुक्त आहे. 

आतां बुद्धीच्या दुसर्‍या कार्याकडे म्हणजे इष्टानिष्ट- 
विवेकाकडे वळूं, या संत्रंघांत एखाद्या कर्माच्या कार्यत्वा- 
विषयीं कोणत्या प्रकारचा पुरावा बुद्धीला समाधान देऊं 
शकेल १ “ मीं हें कार्य कां करावे £? ” हा प्रश्न 
विचारणाऱ्या बुद्धीला कोणतीं कारणें निरुत्तर करतील १ 
एखादें कमे कर्तब्य आहे याच्या पुष्ट्यथ अनेक 
प्रकारचीं कारणें दिलीं जातात. परंतु त्या सर्वाचे पय- 
चसान शेवटीं तें कर्म हितकर आहे असे म्हणण्यांत 
होते. उदाहरणार्थ, एक उत्तर असे आहे कीं अमुक 
कमे केळे पाहिजे, कारण ती इंश्वराज्ञा आहे. परंतु यावर 
दोन प्रश्न उद्भवतात. एक म्हणजे इंश्वराज्ञा तशी. आहे 
कशावरून १ ईश्वराच्या अस्तित्वाचे प्रमाण काय आहे ? 
आणि दुसरा म्हणजे ईश्वराच्या आज्ञा मीं काय 
म्हणून पाळाव्या ? तो सवंशक्तिमान्‌ आहे म्हणून 
त्याचें म्हणणें मानावे, हें उत्तर अयुक्तिक वाटतें, 
आणि शेवटीं तो जें करतो ते आपल्या बऱ्या- 
करितां करतो, या उत्तराचा आश्रय ध्यावा लागतो 
अर्थात्‌ एखादे कम कां करावें किंवा तं इष्ट कां आहे 
याचें उत्तर तें हितकर आहे याहून वेगळ असू शकत 
नाहीं. 

परंतु इष्ट म्हणजे हितकर असें म्हटल्याने इष्टाचें पूर्ण 
स्पष्टीकरण झालें असें म्हणतां येणार नाही; कारण 
* हित म्हणजे काय १” हा प्रश्न शिळकच राहतो. 
याहि प्रश्नाला अनेक उत्तरे दिलीं गेलीं आहेत; पण 
त्या सर्वांतून शोवटीं एकच तत्त्व निष्पन्न होते; आणि 
तं म्हणजे, हित म्हणजे सुख, संतोष किंवा समाधान, 
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प्रत्येक मनुष्य आपल्या इच्छा पूर्ण करण्याकरितां घड- 
पडत असतो. त्याच्या इच्छा उच्च असोत, नीच 
असोत; सुसंम्कत असोत, असंस्कृत असोत; स्वार्थी 
असोत, पराथीं असोत; तो त्या पूण करण्याचा प्रयत्न 
करीत असतो, आणि त्या पूर्ण झाल्या म्हणजे त्याला 
समाधान मिळतें. इच्छापूतींमुळे मिळणारे हें सुख किंबा 
संमाधान म्हणजेच हित. जे सुखकर नाहीं तं हितकर 
असूं शकेल काय याचा विचार केला कीं सुख आणि 
हित हीं एकच आहेत हें स्पष्ट होईल. जे आपण. 
हितकर मानतों त्यांने कोणालातरी, केव्हांतरी सुख 
मिळणार असतें; म्हणूनच आपण ते हितकर मानतों. 
या ठिकाणीं एक आक्षेप असा संभवतो कीं जें हितकर 
तें सुखकर असते हें जरी मान्य केलें तरी ज॑ जे सुख- 
कर ते ते हितकर असतेच असे मात्र नाहीं. उदाहरणार्थ, 
व्यसनी मनुष्यास व्यसनापासून मिळणारे सुख आपण 
अहितकर मानतो. परंतु ते सुख त्याच्या हिताहून 
भिन्न आहे याचा अथ तें त्या मनुष्याच्या ब्यापक 
सुखाहून मित्न आहे असाच होतो, त्याचें वतमान सुख 
त्याहून अधिक भविष्यकालीन दुःखाला कारण होतें 
म्हणून तं हितकर नव्हे, याप्रमाणें प्रत्येकाचें हित म्हणजे 
त्यांचे व्यापक सुख. वेगळ्या रीतीनें हीच गोष्ट मांडतां 
येईल. मनुष्याच्या जीवनांत हजारों इच्छा उद्भवत 
असतात आणि पूर्तीकरितां त्याच्यामागे लकडा लावीत 
असतात. त्यांपैकीं कोणत्या इच्छांची केव्हां, किती पू्ति 
त्यानें करावी या प्रश्नाला सरळ उत्तर असें आहे कां 
सबंध जीवनाचा विचार करतां त्याला जेणेकरून जास्तींत 
जास्त सुखाची प्राप्ति होईल अशा रीतीनें त्यानें आपल्या 
इच्छांचं तारतम्य ठरवावे. त्याकरितां त्याला कांही 
इच्छांना बाजूस सारून इतरांना प्राधान्य द्यावें लागेल, 
त्याप्रमाणें कोणाचेंहि हित म्हणजे त्याचें जास्तींत जास्त 
किंवा व्यापक सुख असें म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं 

परंतु या निष्कर्षाची एवढ्यानेंच पूण सिद्धता होत 
नाहीं, त्याकरितां आणखी कांहीं मुदृद्यांच्या स्पष्टीकरणा- 
ची जरूरी आहे. 

(१) या निष्कर्षासंबंधानें असा गैरसमज होण्या. 
ची भीति आहे कीं केवळ स्वाथी आचरणच बुद्धिसंमत 
आहे; आणि बुद्धिवादावर पुष्कळ लोक हाच आक्षेप 
घेतातहि, कीं त्याचा स्वीकार केल्यास स्वाथ नीतिसंमत 
होईल, आणि परोपकार, ससाजहिताथ झटणे, इत्यांदे 
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' नवभारत 


गोष्टींना नीतीचे उत्तजन राहणार नाहीं. या आक्षेपास 
बेंटम, मिल प्रभाते तत्त्वश्ञांनीं असं उत्तर दिलें आहे कीं 
बुद्धिसंमत व्यक्तिहित व समाजहित यांच्यांत सकद्दर्शनीं 
दिसतो तितका विरोध नाही. व्यक्तीस जास्तीत 
जास्त सुखाची प्रासति केवळ खसुखार्थ प्रयत्न करून 
होत नसून सार्वजनिक सुखा्थ झटल्यानें ती होत असते 
असे वरील तत्त्वांचे मत असून त्यांनीं * भूयिष्ठांचे 
भूयिष्ठ सुख ? ( 8291081 11811111९685 ०1 0९ 
8760818286 1) ए111)61' ) हें ध्येय मानवापुढें ठेवले 
आहे. हें ध्येय आणि व्याकहित यांत विरोध दिसतो 
खरा; कारण मनुष्य नेसर्गतः सुखाथी असल्यामुळें 
त्याची बुद्धि जागत असल्यास ती त्याला फार तर 
स्वतःच्या व्यापक सुखार्थ प्रयत्न करावयास सांगेल. 
परंतु भूयिष्ठांच्या सुखार्थ :किंवा सार्वजनिक सुखार्थ 
मनुष्याने यत्न करावा हें वुद्धीस कसें पटेल १ याचें 
उत्तर पुढील प्रमाणे देतां येण्यासारखे आहे. 
मजुष्यप्राण्यामध्ये ज्याप्रमाणें स्वतःच्या सुखाची 
इच्छा नेसर्गिक असते त्याप्रमाणे त्याच्या ठिकाणीं सहानु- 
भूति, दया इत्यादि पराथीं भावनाहि उपजतच अस- 
तात. केवळ स्वतःच्या सुखानेंच त्याचें संपूर्ण किंवा 
व्यापक समाधान होत नसून त्यासाठीं आपले बांधवहि 
सुखांत आहेत या जाणिवेचीहि त्याला आवश्‍यकता 
असते. केबळ परोपकारार्थ झटणारे महात्मे सोडून दिले 
तरी सामान्य मनुष्यहि आपल्या कुटुंबांतील व्यक्ति, 
आपले मित्र, आपले देशबांधव यांच्या दुःखाने व्यथित 
होतो, आणि त्यांच्या सुखाने संतोप पावतो. तेव्हां 
केवळ व्यक्तीच्या अधिकांत अधिक समाधानाकरितांहि 
तिला इतरांच्या सुखाकरितां प्रयत्न करावा लागतो हे 
उघड आहे. दुसरी गोष्ट अज्नी आहे कीं समाजांतील 
बहुतेक व्यक्ति इतक्या दुबळ आणि अज्ञ असतात कीं 
त्यांनीं स्वसुखार्थ कितीहि धडपड केली तरी त्यांना 
फारसें सुख मिळण्याची आशा नसते. सत्ताधारी लोक 
त्यांच्या सुखाचा विचार कचितच करितात आणि 
बहुधा साधन म्हणून त्यांचा उपयोग करून घेतात. 
अशा स्थितींत प्रत्येकास बरेचसे सुस्व मिळण्याची 
आशा केवळ स्वार्थी आचार पद्धतींत फारशी असूं दाक- 
णार नाहीं हें उघड आहे. परंतु जर समाजांत प्रत्येकाने 
सर्वांच्या - निदान अनेकांच्या - सुखार्थ झटावे अशी 
नीति रूढ केली तर सर्वांना थोडेंबद्दत सुख मिळण्याचा 


ड्ट 


संभव कितीतरी वाढतो; म्हणजे सावजनिक सुख हें 
व्येय लोकांच्यापुढें ठेवल्याने प्रत्येकास सुख मिळण्याची 
शाश्वति वाढते. ही विचारसरणि लोकांपुढें नुसती 
ठेवल्याने सवच लोक सावजनिक सुखवर्धना्थ झटतीळ' 
असें नाहीं; कांहीं दुष्ट प्रशचत्तींमुळे, अदूरद्शित्वामुळे 
किंवा अन्य स्वभावदोषांमुळें इतरांस पीडा देऊन 
स्वसुखवधंनाचे प्रयत्न करतीळ, तर त्याकरितां 
कायद्यांची आणि स्तुतिनिंदेची अशी योजना करावी 
लागते की परपीडकाला दंड दिला जातो व त्याची 
निंदा होते; उलट परोपकारी मनुष्याची स्तुति होऊन 
त्याला पारितोषिकेंहि दिलीं जातात. याप्रमाणे कायदे 
आणि सामाजिक निंदास्तुति यांच्या यंत्रणेमुळे स्वाथी 
आचरण दुःखावह्‌ होतें आणि पराथीं आवरण सुखावह 

वरील कोटिक्रमाचा विचार केल्यास व्यक्तीने 
सार्वजनिक हित कां पाहावें याचे बुद्धीस पटेल अस 
उत्तर मिळतें असं म्हणतां येईल, 

(२) सुख हे इ आहे असें निश्चित केल्या- 
नंतर जास्तींत जास्त सुखप्राप्त्यथे झटणें युक्त आहे 
असा निर्णय बुद्धि साहजिकच देईल असं 
वर म्हटलें आहे, त्यासंबंधी एक महत्त्वाची गोष्ट 
लक्षांत ठेवली पाहेजे, ती अश्शी कों, सुखांचे 
गणित करीत असतांना सथ सुखें एकाच योग्यत- 
चीं असतात असें मानण्याचे कारण नाहीं. मनुष्य 
हा प्राणी असल्यामुळें त्याच्या बऱ्याचशा इच्छा 
फ्शुच्या इच्छांहून मित्न नसतात हें खरे असलें, तरी 
मानवांच्या ठिकाणीं अशा अनेक इच्छांचा प्रादुर्भाव 
झालेला असतो कीं त्यांचें अस्तित्व पद्ुजीवनांत अशक्य 
असतें, तसंच मानवांतहि रानटी मनुष्याच्या इच्छांचे 
विषय आणि सुसंस्कृत मनुष्यांच्या इच्छांचे विषय यांत 
भेद असतो, आणि सुसंस्कृत मनुष्यास आपल्या ह्या 
भन उद, सृष्टिशानप्राप्यर्थ 
केडल्या घडपडींतील आनंद, किंवा कुटुंब, मिञ, देश 
अथवा एखादें तत्व यांच्याकरिता केलेल्या आम्मत्यागां. 
तून मिळणारे समाधान, हौ पाशबी इच्छापूर्तीतून 
मिळणाऱ्या झुखाहून फार वरच्या कोटीची असतात 
ह ज्यांना ह्या उच्च सुखांची जाणीव आहे तें आग्रह. 
पूवक प्रतिपादतात. याप्रमाणे सुखांतील भेद केवळ 


अनुक्रमणिका 
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विवेकवादाचा महाराष्ट्रांतील आद्य प्रणेता 


न्यूनाधिक्याचा नसून प्रकारान्तराचाहि असतो हें मान्य 
करावें लागेल, भूयिष्ठांचें भूविष्ठ सुख हें आपल्या सर्वे 
प्रयत्नांचे नेतिक साध्य असावे अर्से म्हणतांना त्यांत 
या उच्च सुखांचाहि योग्य प्रमाणांत समावेश झाला 
पाहिजे हें उघड आहे. 

(३ ) कर्मांची इष्टानिष्टता त्यांच्या सुखोत्पादन- 
सामर्थ्याने ठरते हें आपण पाहिलें, त्या संबंधाने पुढील 
मुद्दा विचारांत घेतला पाहिजे. जीं सुखें कर्मांची किंवा 
आचारांची इष्टानिष्टता ठरविण्याकरितां विचारांत 
घ्यावयाचीं तीं सर्वे ऐहिकच असलीं पाहिजेत, असा 
बुद्धीचा आग्रह आहे. याचें कारण यापूर्वी केलेल्या 
विवेचनावरून स्पष्ट होण्यासारखे आहे. स्वर्गवास, मोक्ष 
इत्यादि पारलोकिक सुखें बुद्धीस अमान्य आहेत, याचें 
कारण या सुखांचा कसलाहि पुरावा नाहीं. परलोकाचा 
निर्णायक - निदान बराच निर्णायक - पुरावा असता, 
स्वर्गवासाचीं कांहीं प्रमाणे देत आलीं असतीं, तर पार- 
लौकिक सुखाचा विचार करणें योग्य झाळें असते, आणि 
शाहण्यामनुष्याने नुसत्याच येथील अल्प जीवनांतील 
सुखडदुःखांची चिंता न करतां शाश्वत सुखाची चिंता 
चाहणें समंजसपणाचचें झालें असते, परंतु या सवे गोष्टी 
“अनुभवाच्या कक्षेज्राहेरच्या आहेत आणि म्हणून त्यावर 
श्रद्धा ठेवणें बुद्धीस पटण्यासारखें नाहीं. याकरितां 
ऐहिक सुखांच्या कसोटीनेंच कोणत्याहि कर्माची अगर 
आचाराची इष्टानेप्टता ठरविली पाहिजे, 

याप्रमाणे बहुविध ऐहिक सुख जास्तींत जास्त 
प्रमाणांत जास्तींत जास्त व्यक्तींच्या वाट्यास येणे हें 
आपल्या सामाजिक जीवनाचें अंतिम ध्येय आहे; आणि 
म्हणून आपल्या समाजाची स्चना, त्याच्या संस्था, 
त्यांतील चालीरीति, त्याचे कायदे, इत्यादींच्या मूल्यांचा 
तोच मानदंडीह आहे, कोणताहि आचार बुद्धीच्या निक- 
घावर घासून पाहणें याचा अथे आतां स्पष्टपणें सांगतां 
येईल तो असा, कीं बरील अर्थी भूयिष्ठांचे भूयिष्ठसुख 
निर्माण करूं शाकणारा आचार इष्ट आहे; किंवा तो 
सदाचार आहे; आणि त्याहून कमी सुखोसात्ति ज्यानें 
होते किंवा जो अनावइयक दुःसखास कारणीभूत होतो 
तो आचार अनिष्ट आहे,-तो दुराचार आहे, 


येथपर्यंत चुद्धिवादाच्या स्वरूपाचें स्पष्टीकरण आणि : 


त्याच्या अधिकाराचें प्रास्ताविक समथन झालें. आतां 


हे समर्थन पुरें करण्याकरितां वुद्धिवादावर घेण्यांत 
येणाऱ्या कांही प्रमुख आक्षेपांचा विचार करावयाचा 
आहे. 

बुद्धिंवादावर विविध प्रकारच आक्षेप घेण्यांत आले 
आहेत. बुद्धिवादाचे कार्य आपल्या आचार-विचारांचे 
परीक्षण हें असल्यामुळें आणि मानवांचे आचार-विचार 
फारच थोड्या प्रमाणांत विवेकावर आधारलेले असल्या- 
मुळें बुद्धिवादाचा पहिला परिणाम विध्बंस हा होतो, 
याचा उलेख वर आलाच आहे. मानवाला रूढ आचार 
अतिशय प्रिय असून अंगवळणीं पडलेले कांहीहि 
बदलणे त्याला अप्रिय असल्यामुळें बुद्धिवादाला विरोध- 
कांची कधीहि वाण नसते. मोठमोठे विचारवंत आणि 
समाजाचे पुढारी हेहि त्याच्याविरुद्ध उभे राहतात, 
त्यांच्याकडून वुद्धिवादावर घेण्यांत येणोर आक्षेप वहुधा 
रूढ आचारविचारांचे येन केन प्रकारेण रक्षण करण्याच्या 
हेतूने स्फूत झाळेळे असल्यामुळें त्यांत सयुक्तिकतेचा 
भाग थोडा असून गैरसमजाचाच भाग जास्त असतो. 
या आक्षेपांपैकी सवीत महत्त्वाच्या समजल्या जाणाऱ्या 
काहींचा विचार आतां करूं. 

(१) यांपैकीं पहिला आक्षेप लो. टिळकांच्या 
पुढीळ वाक्यांत व्यक्त झालेला आहे. आगरकरांच्या 
आणि आपल्या स्वतःच्या सुधारणेविषयींच्या भूमिकांची 
तुलना करितांना ते म्हणतात, “ धर्मदृष्टया आगरकर 
केवळ बोद्धिकवादी होते आणि तोच पंथ सामाजिक 
बाबतींतहि निदानपक्षीं आपल्या लेखांत त्यांनीं 
स्वीकारला होता ...... सुधारणा नको असें * केसरीचे 
म्हणणें केव्हांहि नव्हते, पण केवळ बोद्विकदृष्ट्या 
किंबा तकेदृष्टया सुधारणेचाः विचार करण्यास केसरी ? 
तयार नव्हता ?. या विधानाचें काळजीपूर्वक परीक्षण 
केल्यास अनेक प्रश्न सुचतात. केवळ बौद्धिक दृष्ट्या 
सुधारणा करावयाच्या म्हणजे काय ? केवळ वृद्धीच्या 
साहाय्याने सुधारणा करण्यांत काय गेर आहे ? आणि 
सुधारणेस केवळ बुद्धीचा आधार पुरेसा होत नसेल 
तर आणखी कशाचा आधार मिळण्यासारखा आहे 
व तो इप्ठ आहे काय? या प्रश्नांची उत्तरे देऊं 
लागल्याबरोबर टिळकांच्या विधानांतील प्रच्छन्न दोष 
स्पष्ट होऊं लागतात, 

केवळ बुद्धीच्या किंवा तर्काच्या आधारानें सुधारणा 


२३ लो, टिळकांचे ' केसरी'तील लेख, भाग ४ था, पठे ५९२४-३५ 
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करणें म्हणजे काय ? या ठिकाणीं बुद्धि आणि तर्क 
यांचें जे समीकरण मांडळे आहे त्याचा प्रथम थोडा 
खुलासा केला पाहिजे. बुद्धीच्या अनेक कायौपैकीं एक 
कार्य तक किंवा अनुमान करणें हें आहे हें सर्वांस 
माहीत आहे. परंतु बुद्धीची तर्काहून अन्यहि कामें 
आहेत हें लक्षांत ठेवळें पाहिजे. तर्क म्हणजे एक 
किंवा अनेक विधानें खरीं मानून त्यांपासून अपरिहार्य- 
पणे निष्पन्न होणारे निष्कर्ष काढणें. उदाहरणार्थ, 
€ सर्व मनुष्य मर्त्य आहेत ” आणि “ देवदत्त मनुष्य 
आहे ” ही विधानें स्वीकारली तर “ देवदत्त मल 
आहे ” हें विधान अपरिहार्यपणे निष्पन्न होतें. म्हणजे 
पहिलीं दोन विधानें मान्य केल्यास तिसरं मान्य करण्या- 
वाचून गत्यंतर राहात नाहीं; आणि पहिलीं दोन 
विधाने खरीं असतील तर तिसरे खोटें असूं शकते 
नाहीं. वरील उदाहरणांत ज्या दोन विधानांवरून 
निष्कर्षे काढला आहे त्यांना इंग्रजींत 1'९111865 
असें नांव असून आपण त्यांना ( तीं निष्कर्ष 
साधणारी असल्यामुळें ) “ साधक वाक्ये ” असे 
नांव देऊं. याप्रमाणे गृहीत धरलेल्या साधक वाक्‍यां- 
वरून निष्कर्ष काढणें म्हणजे तर्क किंवा अनुमान 
असून ते कार्य बुद्धीचे आहे हें स्पष्ट आहे. परंतु 
बुद्धीचे हे एकमेव कार्य नव्हे. तुलना करणे, विवेक 
करणें, आणि त्यावरोबरच इष्ानिष्टता ठरविणे, तारतम्य 
निश्चित करणें हीं कार्येहि वुद्धीचींच आहेत. निदान 
हीं कार्ये करण्यास वुद्धीखेरीज आणखी कोणतें साधन 
असूं शकेल याची कल्पना करणें कठीण आहे. 

आतां चुद्धीचे स्वरूप स्पष्ट केल्यानंतर केवळ आक्षे- 
पाहू काय आहे याच्या विवेचनाकडे आपणांस वळतां 
येईल, टिळकांच्या एकंदर विवेचनाचा असा अभिप्राय 
दिसतो कीं केवळ बुद्धीवर सुधारणा न आधारतां 
आपल्या सांस्कृतिक परंपरांचा समूळ उच्छेद न करतां, 
त्यांच्याशीं अविरोधी अद्या सुधारणा केल्या पाहिजेत. 
हा वुक्तिवाद सक्द्रीनी सयुक्तिक दिसतो; परंतु त्यांत 
अनक हंत्वाभास लपलेले आहेत, त्यांत असें गृहीत 
धरलळेळें दिसते कीं सखसंस्कृति किंवा स्वपरंपरा ह 
सामाजिक रूढींची इानिष्टता ठरविण्याचे बुद्धीशिवाय 
आणखी एक प्रमाण आहे परंतु हु गृहीत खरे नव्हे 
हे सहज दाखवितां येईल. परंपरा हे बुद्धीहून श्रेष्ठ 
नसलळें तरी निदान तिच्या तोडीचे स्वतंत्र प्रमाण आहे 
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असें म्हणणें बरोबर नव्हे, हें खुद्द परंपराभिमान्यांनाहि 
मान्य करावें लागेल; कारण तेहि सर्वच परंपरा कायम 
राखल्या पाहिजेत असा आग्रह धरीत नाहींत. खुद्द 
टिळकांनाहि हिंदुघर्मातील 'एंकूण एक परंपरा मान्य 
होत्या किंवा त्या सर्व टिकविण्याच्या योग्यतेच्या आहेत, 
असे वाटत होते हें खरें नाहीं. तेव्हां परंपरेचाहि विवेक 
करावा लागतो; कांहोंचा त्याग करावा लागतो, तर 
कांहीं टिकवाव्या लागतात. म्हणजे परंपरांची श्रष्ठ- 
कनिष्ठता किंवा तारतम्य ठरवावे लागते. परंत तें 
ठरविण्याचे परंपरा हेंच साधन असू शकत नाहीं. 
अर्थात्‌ हा विवेक शेवटीं वुद्धोलाच करावा लागतो. 
आ्याप्रमाण आगरकर अमुक परंपरांचा विध्वंस करावा 
असें त्या परंपरांचे मूल्यन करून म्हणत असत त्याच- 
प्रमाणें अमुक परंपरांचे रक्षण केले पाहिजे हें टिळकांचे 
प्रतिपादनहि बौद्धिक निर्णयावरच अधिष्ठित होतें 
मूल्यांचा किंवा इष्टानिष्टतेचा विवेक करण्याचें बुद्धी- 
शिवाय अन्य प्रमाण नाहीं. म्हणून केवळ बुद्धीने 
सुधारणांचा विचार करणें केसरी स मान्य नव्हतं हें 
"हणण तत्वत: चूक आहे; कारक बुद्धीशिवाय अक्षा 
विचाराचें दुसरें साधनच नाहीं. एवंच टिळक आणि 
आगरकर यांच्यामधील भद हा बुद्धीच्या अधिकारा- 
संबंधी नव्हता. परंपरावाद्यांची बुद्धि किंवा विवेकशक्ति 
परंपरेमुळे क्षीण किंवा हतवळ झालेली असते. परंतु 
जे प्रखर बुद्धिवादी असतात त्यांच्या बुद्धींत परंपरांच्या 
अथनातून सुटण्याची शक्ति असते, आणि म्हणून ते 
त्या परंपरांसंबंधी अधिक वस्तुनिष्ठ निर्णय देऊं राक- 
तात. सत्यशोधांत काय किंवा इषनि श्रांत काय परं- 
पराच काय बुद्धीला भारून टाकण्याचे, तिचा विकि- 
ककरण कमी करण्याचें हेंच असते; आणि म्हणून 
विज्ञानांत पूवेग्रहविरहित दृष्टीनें निसर्गाचे अध्ययन 
केल्याशिवाय तो जसा आपलीं गुपिते शास्त्रज्ञांना 
सांगत नाहीं, त्याचप्रमाणे सुजीवनाच्या क्षेत्रंतहि 
सुजीवनाचा अधिकाधिक पूर्ण साक्षात्तार होण्यास 
परपरांच्या जुंखळा तोडणे अत्यावश्‍यक असतें 
साहाय्यानें सुधारणा 
एवढें व्हे 

बुद्धीखेरीज या सुधारणा करण्याचा हक भं मार्ग 
नाहीं, म्हणून सुधारणा झुद्ध बोद्धिक भूमिकेवरूनच 
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मग परंपरांना कांहीच का किंमत नाही ? असा 
प्रश्न या ठिकाणीं उद्भवेल. त्याला उत्तर म्हणजे परंपरांना 
किंमत आहे, फार मोठी किंमत आहे; पण तिचें 
एकमेव कार्य म्हणजे हें कीं तिच्यामुळे कोणतेंहि काम 
करणे सुकर होतें. सवयीनें ज्याप्रमाणें कष्टसाध्य कमैहि 
सहज करतां येऊं लागतात, तसेंच रूढींचें किंवा परं- 
परांचेंहि आहे. परंपरा या समाजाच्या सवयी होत. 
पण ज्याप्रमाणें सवयीत कमाना सुकर करण्याचें सामथ्ये 
आहे म्हणून सवे सवयी इष्ट किंवा हितकर ठरत 
नाहींत, त्याचप्रमाणे सवे परंपरा इष्ट किंवा हितकर टरूं 
शकत नाहीत. उलट ज्याप्रमाणें वाइट सवयी अतिराय 
हानिकारक असून त्या प्रयत्नाने मोडून टाकाव्या 
लागतात, त्याचप्रमाणे वाईंट परंपराहि अहितकर असून 
त्या प्रयत्नपूर्वक नष्ट कराव्या लागतात. परंपरा हें 
कोणत्याहि कर्माच्या मूल्याचे प्रमाण असूं शकत 
नाहीं. तें प्रमाण एकच आहे, आणि तें म्हणजे 
कमाचे हितकरत्व. आणि तें ठरविण्यास केवळ बुद्धिच 
समथ आहे. 

याकरितां आगरकरांची सामाजिक सुधारणेकडे 
पाहाण्याची शुद्ध वुद्धिवादी दृष्टि चूक नसून उलट त्या- 
वरून त्यांच्या बुद्धीचे असामान्य सामथ्ये आणि तिची 
निमलताच सिद्ध होते. 

(२ ) वुद्धिवादावर आणखी एक आक्षेप घेतला 
जातो तो असा, कीं बुद्धिवाद याचा अर्थ संपूण 
जीवनाचें बुद्धीने नियमन करणें असा असल्यामुळें 
मानवी जीवनाची भावनादि जीं अन्य अंगें आहेत 
त्यांची वुद्धिवादी जीवनांत उपेक्षा होईल, व त्यामुळें 
मानवी जीवन भावनाशून्य, रुक्ष आणि नीरस झाल्या- 
वांचून राहाणार नाही. हा आक्षेप लहानमोठ्या सर्व 
लोकांकडून सर्रासपणे घेतला जातो, पण तो पूर्ण गेर- 
समज्ञावर आधारलेला आहे. ह्या आक्षेपकांना इष्ट 
वाटणारा पर्याय असा आहे की केवळ वुड्ीलाच नव्हे 
तर भावनांनाहि जीवनांत स्थान द्यावे. आतां या 
प्रतिपादनावर एक प्रभ्न असा सुचतो कीं घुद्डीबरोबरच 
भावनेलाहि जीवनांत स्थान द्यावें हा निर्णय किंवा 
सल्छा कोण देतें ! भावना कीं बुद्धि ? हा निर्णय 
शेवटीं वुद्धीचाच आहे हें मान्य करावें लागेल 
कारण भावनेचे कार्य व्यक्तीला भावविवश करून 
त्या भरांत स्वतःस अनुकूल असें कार्य तिच्याकडून 


त, भा, ६ १ 


अनुक्रमणिका 


करवून घेणे हें आहे. बुद्धीच्या महत्त्वाची आणि 
भावनेच्या महत्त्वाची तुलना करून भावनेस जीवनांत 
स्थान देणें इष्ट आहे असा विवेक करण्याचें सामर्थ्य 
भावनेत नाहीं, हे स्पष्ट आहे. 

आतां बुद्धि भावनेस जीवनांत मुळींच स्थान देऊं 
नये असें ठरविते असा जो बुद्धिवादाच्या विरोधकांचा 
तिच्यावर आरोप आहे त्यास आधार काय १ या 
आरोपाचे मूळ शुद्ध गेरसमजांत आहे. वर आपण 
पाहिलेच आहे की भावनेलाहि जीवनांत मूल्य आहे 
असें बुद्धीच सांगत; तेव्हां बुद्धीचे निणय नेहमी 
भावनाविरोधीच होतील हें म्हणणें बरोबर नाही. तसेंच 
भावनेचें माहात्म्य आपण कितीहि मानलें तरी भावने- 
लाहि नियंत्रणाची आवश्‍यकता असते हें भावनावाद्यां- 
नांदेखोळ मान्य करावें लागेल, सर्वच भावना नेहमीच 
युक्‍त असतात, किंवा त्यांचा प्रादुर्भाव कितीहि तीब्र- 
तेने झाला तरी तो हितावहच होतो असें कोणीहि 
म्हणणार नाही. कोणत्याहि प्रसंगीं त्यास अनुरूप अशी 
भावना मनांत उद्भवणें स्वाभाविक आहे; आणि 
व्यक्तीच्या स्वभावविक्षेषाप्रमाणे त्या भावनेची 
तीब्रता कमीजास्त होत असते. उदाहरणार्थ; 
क्रोधानुकूळ परिस्थितींत क्रोध सर्वांनाच येतो, पण 
कोणी क्रोधाने बेभान होतात, तर कोणाच्या ठिकाणीं 
पुसट नाराजीपळीकडे क्रोधभाव जात नाहीं. भावनेला 
मानवी जीवनांत महत्त्वाचें स्थान आहे हें मान्य केळे 
तरी भावना स्वाभाविकपणे जेव्हां, जेथें जेवढ्या 
प्रमाणांत उद्भवेळ तेथें, तेव्हां आणि त्या प्रमाणांत 
उद्धवणें हितावह असते असें म्हणणें योग्य होईल 
काय ? ख्थेहासारख्या निदोष भावनेचाहि अतिरेक 
होऊं शकतो किंवा ती अपात्रीं निर्माण होऊं शकते हे 
सवंश्रत आहे. तेव्हां भावनाविवक आवडयक आहे; 
व म्हणून भावनेवर बुद्धीचे आधिपत्य असावें हे 
भावनावाद्यांनाहि कबूल करावे लागेल, काम, क्रोध, 
भय, हेप यांच्या ताब्यांत गेल्याने अहितकर कमच 
घडतात ही गोष्ट सर्वमान्य आहे. 

परंतु बुद्धि भावनेची गळचेपी करून जीवन रूक्ष, 
नीरस करणार नाहीं काय १ अशी भीति नाहीं; कारण 
बुद्धि एकदा परंपराभिमान आणि इतर बुद्धिविनादक 
कारणें यांच्या कचाट्यांतून सुटली कीं तिला हिताहिताचे 
निर्णय अधिक समंजसपणे करतां येतात असा 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


अनुभव आहे. भावनांचा संपूण पाडाव करण्यास 
सांगत ती अध्यात्माने शुंखलाबद्ध झालेली बुद्धि 
होय. परंतु ज्यांची वुद्धि परंपरामुक्त असते अशा सर्व 
थोर विचारवंतांनीं वात्सल्य, स्नेह, कारुण्य, दया, मैत्री, 
परोपकार, कलास्वाद इत्यादींचे माहात्म्य वर्णिलेळं असून 
त्यापैकीं एकानेंहि अशा भावनांचा विध्वंस करावा असें 
शिकविलेले नाहीं. सारांश आपलें जीवन बुद्धीच्या 
हवालीं केल्यास भावनांचे सुनियंत्रण होऊन जीवन 
संपूर्ण होण्याची राक्यता वाढेल, कमी होणार नाहीं. 
(२ ) वुद्धिवादावर घेतल्या जाणाऱ्या आणखी 
एका आक्षेपाचा विचार करून हा लेख संपवू. हा 
आक्षेप पुढीलप्रमाणें आहे. बुद्धिवादाचें ग््हीततत्त्व असें 
आहे कीं मानवी जीवन बुद्धीच्या अधीन असावे. परंतु 
या तत्त्वाचाच आज बोजवारा उडालेला आहे. फ्रॉइड- 
प्रणीत मनोवि-छेषणश्ास्त्राने असे दाखवून दिळें आहे कीं 
मानवी जीवनांत बुद्धीचा अंमळ जवळजवळ नाहींच, 
ते संपूर्णपणे अ्रोद्धिक ( 1119101181 ) अशा कांहीं 
प्रेरणांच्या अधीन असतें, आणि त्यांनींच त्याचें संपूण 
नियंत्रण होतें, मनुष्याच्या बुद्धीचा कांहींच उपयोग 
होत नाही असें नाहीं; पण तिचे स्थान राशिचें नसून 
दासीचे आहे. मानवांच्या काम, क्षुधा, इत्यादि नैसर्गिक 
प्रेरणा अबोद्धिक असून त्यांच्या पूर्तीकरितां बुद्धीचा 
साधक म्हणून उपयोग होऊं शकतो; पण बुद्धीला त्यांचें 
नियंत्रण करतां येणार नाहीं. आतां जर बुद्धीचे स्थान 
याप्रमाणे अबोद्धिक प्रेरणांचे दास्य करण एवढेंच असेल 
तर वुढ्धिवादाला काय अर्थ उरेळ ? वुद्धिवादाचें तत्त्वज्ञान 
हें एकोणिसाव्या दातकांतील आद्यावादाचें एक अपत्य 
आहे. तो आशावाद विसाव्या शतकांत मावळलेला 
आहे. मानवाच्या जीवनांत विवेकाचे स्थान अभावा- 
नेंच जाणवते, ही वस्तुस्थिति अळीकडील मानसशास््रानें 
दाखवून दिळेली असल्यामुळें बुद्धिवाद हें आतां इति. 
हासवजा तत्त्वज्ञान झालें आहे. असा हा आक्षेप आहे. 
या आक्षपास वस्तुस्थितीचा थोडा आधार आहे हें 
खेर आहे. मानवी जीवनांतील बुद्धीचे वर्चस्व एकोणि- 
साव्या शतकांतील मानसशास्त्रज्ञ समजत होते त्यापेक्षा 
फारच कमी असल्याचे अलीकडील मानसास्त्राने 
सिद्ध केळें आहे ही गोष्ट खरी आहे. आपल्या जीव- 
नावर अब्रोद्धिक-आणि त्याहि अज्ञात ( एपल्मा- 
8010ए8 ) प्रेरणांचा पगडा फार मोठ्या प्रमाणांत 


पिह 


असून बुद्धीला त्यांत फारसा थारा नाहीं, एवढेंच नव्हे 
तर दशेनीं बौद्धिक वाटणाऱ्या क्रियाहि खरोखर अबी- 
द्विक प्रेरणांनींच नियंत्रित असतात हें मनोवि-छेषण- 
शास्त्रशांनी प्रस्थापित केळं असून त्याला बरीच मान्यता 
मिळाली आहे. 


परंतु या आक्षेपास वस्तुस्थितीचा एवढा आघार 
असला तरी त्यावरून काढलेला निष्कर्षैमात्र चुकीचा 
आहे. कारण मनोविशछेषणशास्त्रहि आपण सवस्वीं 
अबोद्धिक प्रेरणांच्या अधीन राहावे असे प्रतिपादीत 
नाहीं, ते शास्त्रहि या प्रेरणांची परस्परसंगति लाव- 
ण्याची आवदयकता मान्य करतें, आणि तें कार्य बुद्धी- 
कडे सोपविते, याप्रमाणें बुद्धीला मानवी जीवनांत 
निसगतः प्राप्त होणारें स्थान पूर्वी वाटत होतें तेवढें 
अधिकाराचे नसल्यामुळें जीवनाचे बौद्धिक नियंत्रण 
वुद्धिवाद्यांना वाटते तेवढें सुकर नाहीं. हे सिद्ध झालें 
असलें तरी बुद्धीने जीवनाचे नियंत्रण करावें या 
बुद्धिवादाच्या शिकवणीस त्यामुळें बाघ येत नाहीं. 
उलट मानवाच्या जीवनांत अविवेकी प्रेरणांचे 
थेमान मोठ्या प्रमाणांत असते हें कळल्यामुळें विवे- 
काची आवश्‍यकता आतां अधिक तीोत्रतेनें जाणवू 
लागली आहे; आणि विवेकी जीवन दुष्कर 
असल्यामुळे त्याकरितां फार अधिक परिश्रमांची 
आव्यकता आहे हें स्पष्ट झालें आहे, याप्रमाणें 
घुद्धिवादाचा बोजवारा उडालेला नसन उलट त्याची 
अधिक उत्कट आवडयकता सिद्ध झाली आहे, 


आगरकरांच्या जीवनास व 
भूत असलेल्या वुद्धिवादाची 
त्या विवेचनाचे आधार 


सुधारणावादास आधार- 
मीमांसा वर केली आहे, 
क आगरकरांच्या लिखाणांतन 
वळ विस्तारभयास्तव दिलेले नाहींत, परंतु त्त 
विवेचन आगरकरांना अभिप्रेत होतें हें त्यांच्या 
कोणाहि अभ्यासकाच्या सहज लक्षांत येईल, 

या लेखाच्या सुरुवातीस म्हटल्याप्र 
ची जी सतत उपेक्षा झाली आहे. ति 
वादी तत्त्वशानाविषयींचे लोकांचे गे 


माणे आगरकरां- 
ला त्यांच्या बु द्वि 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


॥” नवभारत लो 
€सधें 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. च्य. शे. होजवलकर 


परमदेशाभक्त हिंदु मुत्सद्दी लोकमान्य टिळक 


ब्रिटिश अमदानींत पाश्वाच्य शिक्षणाचे सुपरि- 
णाम होऊन जीं कर्तचगार माणसें हिंदुस्थान देशांत 
गेल्या शतकांत निर्माण झालीं त्यांत सर्व बाजूंनीं 
विचार करतां लोकमान्य टिळक व महात्मा 
गांधी हे दोन पुरुष अनन्यसाधारण होत, या दोन 
पुरुषांचें कार्य एकमेकांस पूरक होऊन त्याचा ऐति- 
हासिक परिणाम भरतखंड इंग्रजांच्या मगरमिठींतून 
सुटण्यांत झाला ही गोष्ट महाराष्ट्राबद्दल प्रीतीचा 
अभाव असणाऱ्या सध्याच्या कॉँग्रेस राजवटीतहि 
मान्य करावी लागत आहे, हें टिळकांच्या शतसांव- 
त्सरिक जयंत्युत्सबाच्या उपक्रमाने उघड होत 
आहे, कालानें पुढला पुरुष हा मागील कार्यकर्त्याच्या 
खांद्यावर बसूनच पुढें जात असतो याच अर्थानें 
नन्हे, तर ज्याच्या कार्याबांचून दुसऱ्याचे कार्य उद्भ- 
वूंच शकलें नसतें असं म्हणतां येईल असं अनन्य- 
सावारणत्व लोकमान्यांच्या राजकीय कार्यात इतिहास- 
कारास द्यावें लागेळ असा आमचा हढ विश्वास 
आहे व म्हणूनच खालील विवेचन करण्याचें योजिले 
आहे, 
निरुपम गुण एकत्र 

टिळक हे लोकमान्य होते असें आम्ही म्हणतों 
तेब्हां त्यांत दोन अथे गर्भित आहेत, पहिला अथे 
ते राजमान्य नव्हते, व याच अर्था हें उपपद प्रथम 
योजिण्यांत आलें, टिळकांइतका इंग्रजसरकारास 
आप्रिय व दहशत वाटणारा पुरुष्र गेल्या शतकांत 
दुसरा झाला नसावा, त्यांच्या पूर्वीचे व बरोबरीचे 
हिंदुस्थानांतील सर्व राजकीय पुढारी बुद्धिदृष्टया सन- 
दशीर राजकीय चळवळ करून व इंग्लंडच्या इति- 
हासाचें अनुकरण करून या देशाचा कारभार पाय- 
रीपायरीनें आपणाकडे आणावा या हेतूनें कार्यप्रवृत्त 
झाले होते, त्यांच्या प्रयत्नांत बुद्धि होती, विवेकहि 
होता, पण भावना नव्हती किंबा दूरदृष्टि नव्हती. 


अनुक्रमणिका 


दरेक पिढीच्या महत्त्वाकांक्षी पुरुषांत आपण 
पुढारी होऊन सत्ताधारी व्हावें अशी इच्छा 
असतेच. पण मानवाचें इतिकतंन्य म्हणून या 
गोष्टीकडे कचितच कोणी वळतात, आणि अशा 
पुरुष्रांत टिळकांची गणना करावी लागते. टिळकांत 
विवेकाबरोबर त्याग, बुद्धिमत्तेवरोबर निरलसता, 
धाडसाबरोबर सावघपणा व उत्कट भावनेबरोबर दूर- 
दृष्टि असे निरुपम गुण एकत्र आले होते. उपरि- 
निर्दिष्ट गुणांपैकी एकेरे गुण बऱ्याच लोकांत हग्गो- 
चर होतात, रानड्यांत विवेक होता पण त्याग 
नव्हता, सावघपणा होता पण घाडस नव्हतें व 
त्यामुळें ने सऱ्धावनाशील द्रदृष्टि पुरुष असूनहि 
टिळकांप्रमाणें पुढारी होऊं शकले नाहींत, आणि 
त्यांना व दादाभाइना सत्ता काबीज करण्यास अवश्य 
असलेलें लोकबल निर्माण करण्यांत यश मिळूं शकलें 
नाहीं, असें बल लोकांत निर्माण होण्यास वीरत्व 
लागते आणि वीरत्ब हँ न्यक्तीच्या सर्वच आचर- 
णांत प्रतीत होत असते. अशा तऱ्हेचे वीरत्व टिळ- 
कांनीं अनेकदां लोकांच्या प्रत्ययास आणून देऊन 
त्यांचा आपल्या पुढारीपणावरील विश्वास संपादन 
केला, माधवराव बर्ग्यांवरील अब्रूनुकसानीच्या पहि- 
ल्याच खटल्यांत, हिंदुमुसलमानांच्या वादांत, ऐेगच्या 
धामधुमीत, रँडच्या खनप्रकरणांत, ताईमहाराजांच्या 
प्रदीर्धकाळीन खटल्यांत, सुरतेच्या कॉंग्रेसमध्ये, दावर- 
समोरील राजद्रोहाच्या मुकद॒म्यांत व शेवटीं चिरोल- 
बरील दागब्यांत त्यांचें सर्व आघाडीवर निर्भय उभे 
राहणारें वीरमणित्ब निदर्शनास येते. आणि यांतून 
ते तरण्याचें कारण त्यांचें निष्कठंक चारिय व 
आपल्या ध्येयाबरील हृढ विश्वास हींच म्हणावी 
लागतात, 
प्रपंच ब परमार्थ यांची उत्तम सांगड 
टिळकांचा ध्येयावरील विश्वास हा मानसशास्त्र- 
दृष्ट्या त्यांच्या इश्वरावरील निष्ठंतून उगम पावला 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


होता व वेदांताच्या अभ्यासाने त्यांचे दृढीकरण 
झालेलें दृष्टीत पडतें. टिळकांचा वेदांतावरीळ 
विश्वास इतका सर्वगामी होता कीं, हिंदु-मुसलमानां- 
तील द्वैतमाव “ मुसलमानांत शिक्षणाचा अधिक 
प्रसार व मुसलमानी घर्ममतांत आमच्या वेदांताची 
अधिक मिसळ झाल्यानें पूर्णपणें नाहींसा होईल ” 
असें त्यांनीं लिहिळें आहे, रानडे व भांडारकर 
हे धर्मप्रचारक होते तरी. त्यांचाहि इतक्या कोटीचा 
विश्वास असल्याचें दिसत नाही. आणि हाच उणे- 
पणा सुघारकांच्या एकंदर कार्याला बाधला, तत्वे 
बरोबर असल्यानें समाजांत त्यांचा प्रसार होत नसून 
ततो करणाराच्या जोरामुळें होत असतो, अज्ञेय- 
वादाचा मुख्य दोष म्हणजे निराशावाद, हा 
तत्कालीन पाश्लाच्यशिक्षित पुढाऱ्यांत सार्वत्रिक 
होता, त्यामुळें प्रत्येक बाबतींत ते भीतीने पछाड- 
लेले रहात. मग प्रश्न धार्भिक, सामाजिक, राज- 
कीय कोणत्याहि जातीचा असो, लोकमान्य आचर- 
णानें रामदासी होते, प्रपंच व परमार्थ यांची उत्तम 
सांगड त्यांनीं आपल्या मनाशीं घातली होती. 
“ केल्याने होत आहे रे, आधीं केळेंचि पाहिजे? 
हेंच त्यांच्या आयुष्याचें सूत्र बनलें होतें. ह सूत्र 
लक्षांत घेतल्याखेरीज कोणालाहि टिळकांचें वेग. 
वेगळया प्रकरणांत घडलेळें आचरण, तसे तें कां 
होतें हें समजणार नाहीं, वेगळ्या युगांत जन्माला 
येते तर टिळक सेंट पॉल किंवा शंकराचार्य 
याप्रमाणें घरमप्रसारक झाले अतते. नामदार गोख- 
ल्यांनीं ते पेशवाईत जन्माला येते तर त्यांनीं नवें 
राज्य स्थापिळें असतें, असें म्हटल्याची जी किंवदंती 
आहे तीवरूनहि हीच गोष्ट सिद्ध होते. ते 
सर्जनशील, स्वयंभू , युगकते होते. “ राजा कालस्य 


टिळकांचा बहिष्कारयोग 

युगपुरुषाचीं आयुधे त्या कालाला अनुरूप 
अशींच असावीं लागतात, शास्त्र हाताशी होतीं 
म्हणून शिवाजीला सरळ बंड करून राज्य स्थापितां 
आलें, पण इंग्रजी राज्यांत ती स्थिति हत्यारांच्या 
कायद्यानंतर उरली नव्हती, खेरीज राणीच्या 
जाहिरनाम्यामुळ सनदशीर मार्गाला अवसर ठेवला 
होता, म्हणून टिळकांनी कायदेशीरपणावर सर्वात 
भर दिला. इंग्रजी राज्य हें कायद्यानें प्रस्थापित आहे 
अशी त्याची प्रतिज्ञा होती, पण कायद्याचा अर्थ 
केसा लावावा, त्याचा कीस कसा काढावा, तो 
किती ताणावा, हें टिळकांनी आपल्या आयुष्यांत 
दाखवून दिलें, सर्व कायदेशीर उपाय संपतात तेव्हां 
प्रजेने बंड करून उठणें ही परिसमासि कायद्याचीच 
आहे असें टिळकांचे ठाम मत होतें व म्हणून ते 
निमैयपणें “ निश्चित मतानें - कायद्याचा तारेवरील 
खेळ आयुष्यभर खेळत राहिले, त्यामुळेंच पुढें 
महात्मा गांधींना इंग्रजी राज्याचे हें मर्म लक्षांत ठेवून 
सत्याग्रहाची चळवळ आंखतां आली असे आमचें 
स्पष्ट मत आहे. टिळकांना इंग्रजी राज्याचे स्वरूपा- 
विष्करण हिंदी समाजासमोर करून दाखवावयाचं अस- 
त्यामुळें बहिष्कारयोग प्रचलित करावा ल 
पुढें गांधीप्रणीत असहकारयोगांत 
दृष्टीस पडतें, टिळकयुगांत 
उदारमतबादी लेखक व मुत्सही 
हदुस्थानची सराज्यमागणी मुल 
ग्यासारखी वाटत होती. त्यांनी 
छुधारणांचे खरूप त्यांच्याच मतें स्वराज्यांत त्याची 
परिणति करण्यासाठीं नव्हतें, या गोष्टीला काळानेंच 


तोंड फोडले, पहिल्या महायुद्धातील संकटा ळें 
इ'लडला “ खराज्य हे आमचें अं त 


गला. त्याचेंच 
रूपांतर झालेलें 
इंग्लंडांतील सर्वात 
जे माले, त्यांनाहि 
ने चांदोबा माग- 

प्रचलित केलेल्या 


कारणम्‌ ? हं त्यांनीं आपल्या आयुष्याने सिद्ध केळे असे उद्गार टिळकयुगाच्या ह लाह 
अर्थात्‌ ते लोकमूर्धाभिषिक्त राजेच होते. दोन लागले ब हें सवी टिळक अखेरीस काढावे 
महापुरुषांत तुलना करणें जरा गेर, तरीहि टिळ क्क थ्या प्रतिरोधी धोरणाचे 
हापु ६ ळके फळ होतें, आयुष्यमर मुसलमान) 
जितके लोकमान्य होते तितके गांधी नसावे असे वाटतें, म्हटल्या गेलेल्या टिळकांनी मानद्वेधे म्हणून 
कार्ना ळखनोचा करार 
४४ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


परमदेशाभक्त हिंदु मुत्सदी लोकमान्य टिळक 


प्रमाणाबाहेर अधिकार मुसलमानांना देऊं करून 
घडवून आणला व अलीवंधूंकडून स्वतःस गुरु म्हण- 
वून घेतळें, गांधींची अदूरदर्शा खिलाफतप्रकरणां- 
तील घसट टिळकांच्या मुसलमानांना चुचकारण्या- 
च्या धोरणाशी अगदींच विसंगत होती, आपलीं 
आहिंसा, सत्यादि तत्त्वें मुसलमानांत उतरतील ही 
गांधींची अनेतिहासिक भाबडी भावना होती व ती 
टिळकांची नव्हती, त्यांनीं इंग्रज जें देणार तें स्वतः- 
च हिंदूंकडून मुसलमानांना देववून एकोपा घडवून 
आणला, आज फाळणीनंतरच्या भारतांतहि असाच 
आचार ठेवून कॉंग्रेसपक्षाला आपली राजवट वबळ- 
कट करावी लागत आहे हें कोणींहि विसरू नये. 
हिंदी राजकारणांतीळ एक प्रघान मुदा व टिळक 
मुत्सद्दी माणसाला प्रथम कालज्ञान करून घ्यावें 
लागतें. मुत्सद्दीपणा म्हणजे काळाक्रीं झुंज होय. 
स्वतःच्या पराक्रमाने ज्याची निर्मिति मुत्सद्दी करूं 
म्हणतो, त्याविरुद्ध कालाचे खनिर्मित किंवा दुसर्‍या 
मुत्सद्यांनीं निमित असे ओघ निर्माण होत अस- 
तात, त्यांतून स्वतः न बुडतां आपल्या कार्यासह 
त्तरून जाण्याची शिताफी मुत्सद्द्यास दाखवावयाची 
असते, जगावर विशेष ठसा उमटविणारे मुत्सद्दी 
कांहींतरी नवीन कल्पना काढून आपला छाप उट- 
चीत असतात. महात्मा गांधी हे या वर्गातील होत. 
'पण लोकमान्यांच्या काळांत पाश्चात्य तत्त्वज्ञान, अर्थ- 
शास्त्र आणि राजनीति हीं ऐन तारुण्यांत असल्या- 
मुळें त्यांच्याशीं समोर टक्कर नवीन विचार मांडून 
शक्य नव्ह्ती, टिळकांना जी संधि नव्हती ती 
गांधींना पहिल्या महायुद्धाच्या स्फोटामुळे युरोपीय 
संस्कृति नागडी उघडी पडून अखिल मानवजात 
त्रस्त झाली तेन्हा मिळाली, लोकमान्यांना मुख्यत: 
आपले जे बांधव पाश्चाच्य तत्त्वज्ञानाने त्यावेळीं भारले 
होते व जे बहुसंख्य ब सुप्रतिष्ठित बनले असून 
ज्यांच्या हातीं सर्व राजकारणा'ची सूज होतीं, त्यांच्याशीं. 
सुकात्रढा करावयाचा होता. दादाभाई, रानडे, 
भांडारकर, मलबारी, मेथा, यांसारख्या लोकांशीं 


अनुक्रमणिका 


सर्वे आघाडींवर त्यांस तोंड देणें प्राप्त होते 
व तें त्यांनीं किती जुंजारपणानं दिलें हें १८९० ते 
१९०५ पर्यंतचे ' केसरी ? वाचणारास कळेल, 
त्या काळीं खरा सुशिक्षित वर्ग एवढा लहान होता 
कीं, सामान्य जन या थोड्या पुढाऱ्यांची केवळ 
* री ! ओढणारा झांला होता, त्यांविरुद्ध बोलणें हे 
सुद्धां घिटाईचेंच काम होतें. हिंदुसुसलमानांचे दंगे 
झाले तर त्याबद्दल हिंदूंचे स्वतंत्र मत स्पष्टपणें 
मांडण्यासाठीं त्यांची समा भरवावी किंवा नार्ही, 
याबद्दल रानड्यांची आगाऊ परवानगी ध्यावी लागे 
वती मागूनहि मिळत नन्हती ! त्यासाठीं सर्मेत 
करावयाच्या ठरावांची स्पष्ट माहिती आधीं आठ. 
दिवस त्यांस पुरविण्यांत आली होती. जीं भाषणें 
व्हावयाचीं तींहीं लिहून काहून आधीं त्यांना दाख- 
विण्याची हिंदुपक्षाची तयारी होती, त्यांनीं सभेस 
येऊन आपला नेतिक पाठिंबा द्यावा अश्ी टिळ- 
कांची इच्छा होती, पण फिरोझद्यहा मेथांकडून 
नकार आल्यामुळें रानडेहि अशा सभेस येण्यास 
घजले नाहींत, किंबा त्यांनीं आपली मौन-संमति 
दाखविली नाहीं, तेव्हां मग “रानड्यांना तरी * सदूबु- 
द्वीची सनद? कोणीं दिली आहे १” असे टिळकांना 
खडखडावून बजावावें लागळे, लोकमत अशा धेंडां- 
वर अवलंबून न ठेवतां त्याला स्वस्फूर्त बाचा 
फोडावी असा टिळकांचा प्रयत्न होता. ते यया बड्या 
घ्डांशीं वादविवाद करीत, पण त्यानें इष्टसिद्धि 
होईल अशी खात्री नसल्यामुळें लोकमताच्या जोरा- 
बर सर्व अधिकारी शिष्टांना ते धुडकावून लावीत. 
ग्रेहूम बाळास यांचा ग्रंथ निर्माण होण्यापूर्वीच त्यांना 
कळून चुकले होतें की, “ ॥॥॥2 0111111091] 8 


र्जा एणा२ि७७ ठ०्याहाडा8 हटला ग 


॥॥७ ठा&कता0 0 छणंपणांठया १ 
७1७ १६॥७६"७७८ &ण8छ00 0 
8ए0-00780[0ए8 गण उिणखाळछी  11- 
1612106, ” या नाजूक प्रहरणांचा उपयोग 


इष्टकार्य सिद्धीपाठीं करून घ्याबयाचा तर, हिंदु- 
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नवभारत 


स्थानांतील बहुसंख्य जे हिंदु त्यांची मनोरचना, 
त्यांच्या रूढी, संवयी, अंत:प्रेरणा, अमिमानविषय, 
या सवोची योग्य माहिती घेऊन व वूज राखून 
पुढे पाऊळ टाकणें इष्ट होतें. एका मुसलमानाला 
दुखवावयाचे नाहीं म्हणून दहा हजार हिंदूंनी 
आपलीं मने मारावी, हें तकशास्त्र टिळकांना कबूळ 
नव्हतें व हाच त्यावेळीं व नंतरच्या गांधीयुगांत 
मूलभूत मुद्दा होता. मुसलमान हे इंग्रजांनीं उठविले- 
लें भूत आहे ही पक्की खूणगांठ मनाशी बांधून, 
आगामी राजकीय सामना तिरंगी होणार आहे हें ते 
समजून चुकले होते. अक्या स्थितींत वादविवादानें 
मन वळविण्याचा मार्ग राजकारणांत क्वचितच 
यशस्वी होतो. राजकीय सत्ता देण्याचें ज्यांच्या 
हातांत, ते सर्वस्वी एका अल्पसंख्य जमातीला 
आणि त्यांतहि मुसलमानांसारख्या अप्रबुद्ध, आड- 
दांड आणि आपण हिंदुस्थानांत राज्यकते म्हणून 
नांदलेले लोक आहों अशी घमेंड असणाऱ्या जाती- 
ला पाठीशीं घालणारे आहेत हें ओळखून, या 
सामन्यांत मुसलमानांचे हितसंबंध व खार्थ जेणें- 
करून रक्षिले जातील, त्या अनुरोधानं हें राज- 
कारण पुढें चालणार आहे असे त्यांनीं निश्चित 
केलें, हिंदी राजकारणांतील हा एक प्रधान, इति- 
हासांतून निर्माण झालेला, व बगल न देण्यासारखा 
मुद्दा होता, या ठिकाणीं शुद्ध बुद्धि, नीतिमत्ता, 
सत्य-अहिंता व भावना यांचा काडीमात्र उपयोग 
नव्हता, टिळक या प्रश्नाकडे तार्किक दृष्टीनें न 
पाहतां व्यवहारदृष्ट्या कायद्यावर बोट ठेवून वागावें, 
यावाब्रत मूलभूत मानवी समता व हक्क यांच्या 
विवेचनाचा उपयोग नसून ऐतिहासिक परंपरा व 
वागणुकीचे नियम काय चालत आलेले आहेत तें 
पाहून हा प्रश्न सोडवावा, असें सरकारास सुचवीत 
होते. संस्थानांत हे प्रश्न कां उद्भवत नाहींत व ब्रिटिश 
अंमळांतच कां पुढें येतात, त्याचा विचार करून 
हा प्रश्न सोडविण्याची रीत ठरविण्यास ते सांगत 
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होते, ' जेर्थे ब्रिटिश अमदानींतहि मशिदीवरून 
वारे वाजवीत हिंदु निःशंकपणें जात होते, तेथे सर 
सय्यद अहमद यांची अलीगड चळवळ सुरू होतांच 
पारडे कां फिरळें १? असें ते विचारीत! गांधींचा, 
-रोजाऱ्यास सद्भावना दाखविण्यासाठी आपण आपले 
न्याय्य हक्क डुनवून नेहमीं गम खावी हाच उपदेश 
रानडे प्रभ्रतींचा होता. हिंदनीं मात्र आपल्या धर्माचें 
स्तोम माजवूं नये, आणि मुसलमानांनींमात्र सदा- 
सर्वदा धर्माखेरीज बोळूं नये, हा न्याय टिळकांस 
मान्य नव्हता, इंग्रज सरकार आपलें राज्य टिकवि- 
ण्याचा एक मार्ग म्हणून हें मोहरें सतत पुढें आण- 
णार हे॑ ओळखून त्यांनीं मुसलमानांच्या अन्यायी 
मागणीला “ जशास तरस ? या रीतीनें तोंड देण्याची 
तयारी चालविली होती, यासाठीच शिवाजी-उत्सव, 


, गणेश-उत्सव, गोरक्षण यांसारखे मार्ग त्यांनीं शो- 


धून काढले वा प्रचलित केले. एल्फिन्स्टन-प्रभति 
इंग्रज इतिहासकारांनी फारसी तवारिखांचें भाषांतर 
करून, तोच हिंदुस्थानचा इतिहास म्हणून प्रचलित 
केल्यामुळे, मुसलमानी राजवटीला जी फुगवट आली 
होती ती ओसरण्यासाठीं महाराष्ट्रेतिहासाचें संशोधन 
त्यांनीं पुरस्कारिळे, शिवाजी-उत्सव हा अखिल-भार- 
तीय 'हावा अशी त्यांची खटपट होती व त्याप्रमाणें 
बेगाल्यांत तो उत्सव सुरू होऊन शिवाजी, तुकाराम 
व रामदास यांचीं चरित्रेंहि बंगालींत लिहिलीं गेलीं, 
यामुळें महाराष्ट्र ब बंगाळ यांचा एकजीब होऊन 
बैगभगाच्या राष्ट्रीय चळवळींत महाराष्टानें बंगाल्या- 
इतकाच भाग घेतला, याच मार्गानें आखिल हिंदु- 
सान चालता, तर भारताची फाळणी कदापि झाली 
नसती. त्या ऐवजीं ग्रॅहन बाळास यानें सन १९३१ 
मध्येंच लिहिल्याप्रमाणे [पता 1187 1806 08- 
"8९ ४०7९४॥6५102 ०९६1९8 (81111' 

7९11881 ४0 8] पा ९88011? ४० ८ ी 
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११०१९ ए०06. ) ], खरोखरीच यापुढें शतकान- 
शतक बाघणारी फाळणी घडून आली आहे. 
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परमदेशभक्त हिंदु मुत्सदी लोकमान्य टिळक 


स्वधर्मनिष्ठ व खदेशभक्त पुढारी 

लोकमान्य टिळक यांशी आधुनिक युगांतील 
स्वातंत्र्यप्रिय कोणा पुढाऱ्याशीं तुलना करावयाची 
ततर, ते ग्लॅडस्टन्‌प्रमाणें स्वघमेनिष्ठ व स्वदेशभक्त 
पुढारी होते असें म्हणतां येईल, ग्लॅडस्टनच्या 
मरणानंतर लॉर्डाच्या सर्भेत दुःखप्रदशेक ठरावावर 
बोलतांना त्यांचे कट्टर प्रतिस्पर्धी लॉड सॅलिस्वरी 
म्हणाले कीं, ग्लंडस्टन हे ““ खिश्चन मुत्सही ?? 
होते, अगदीं तसेंच वणन टिळकांचें करावें लागेल, 
म्हणूनच त्यांना हिंदीभाषी उत्तरीय ““ भगवान 
तिलक ?' व क्वचित्‌ महात्मा टिळक असेंहि म्हण- 
तांना आढळतात. त्यामुळेंच मंदलेस होते तेन्हा 
त्यांचें कुशलव्रत्त विचारतांना एक अशिक्षित बैरागी, 
सुसलमान-बहुसंख्य कादिमरांत, कालेलकरांना आढ- 
ळला. हिंदूंच्या मनांत टिळकांबद्दढची आपु- 
लकी रक्तांतून वहात आल्यासारखी, उत्तरधरुवा- 
कडील आयांच्या 


वसतिस्थानापासून उतरत 
आलेली भासत होती, हिंदुमात्राच्या हूदयां- 
तील सर्वसूक्ष्म तारा त्यांच्या नामस्मरणाने 


हालत होत्या, याउलट गांधींची सर्वच सुधारणा या 
देशांत खखुषीने कचितच कोणी मान्य केली 
असेल, त्यांनीं आपलीं मते लादण्याचा प्रयत्न 
बेळगांव कॉंग्रेसमध्ये सुरू केल्याबरोबर जिनासारखे 
मुसलमान तर कॉंग्रेस सोडून गेलेच, पण विठठल- 
भाई रागाने आपलें वैमत्य दाखविण्यासाठी ऑल 
इंडिया कॉंग्रेस कमिटीच्या ब्ैठकींतून उठून गेले ! 
म्हणजे मतपरिवर्तनाने पटलीं म्हणून गांधींची मतें 
हिंदुस्थानांत प्रचलित झालेलीं नसून, तीं लादली 
गेलेलीं आहेत व त्याचेंच अनुकरण आज नेहरूंच्या 
महाराष्ट्रीय आमदाराक्षीं वागण्यांत होत आहे. 
टिळक नीतिमत्तेचा स्वतंत्र उपदेश कधीं करीत 
नव्हते. याचा अथे त्यांचे यात्राबत कांहीं विचारच 
नःहते असें नव्हे. € गीतारहस्य ? हा मुख्यतः 
नीति्शासत्राचाच ग्रंथ आहे. तेथें त्यांनीं सत्यासत्य, 
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घर्म्याधर्म्य, कार्याकार्य या सर्वाचा यथास्थित विचार 
जाणत्यांसाठीं केला आहे. पण त्यांच्या वेळीं उपदेश 
न करतांहि हिंदुस्थानांत अज्ञजनांतहि जी नीतिमत्ता 
आढळत होती, ती गांधींच्या तीस वर्षांच्या सतत 
उपदेशानंतर नाहींशी झालेली दृष्टीस पडते ! आज 
इतकें असत्य, हिंसा इत्यादि अवगुण या देशांत 
बोकाळले आहेत तितके ते १९२० पूवी निश्चित 
नव्ह्ते. 


हिंसा - अहिंसा याबाबत लोकमान्यांचे असे मत 
होतें कीं, कोणतीहि बहुजनसमाजाची चळवळ करा- 
बयाची म्हटली कीं तिचा उद्रेक हा कचित्‌ कोणा- 
कडून तरी व्हावयाचाच पण त्यामुळें चळवळच 
करावयाची नाहीं किंवा ती थांबवावयाची असें 
नेमस्त किंवा गांधी यांप्रमाणे ते मानीत नव्हते, 
अत्याचार हे अत्युत्साही अनुयायांकडून कोणत्याहि 
चळवळींत होतच असतात. टिळकांच्या चळवळी- 
मुळें रंडचा खून होतो असे म्हटलें, तर गांधींच्या 
अहिंसावादी चळवळीचाहि चौरीचौऱ्यांत विपरि- 
णाम होतांना आढळतो ! तेव्हां याबद्दल दोघेहि 
पुढारी कारणीभूत नव्हेत हें उघड झालें, 
गांधींनी स्वतःची चळवळ थांबविली तर टिळकांची 
इंग्रज सरकारने बंद केली. पण दोघांच्या वागणुकीत 
फरक असा कीं टिळक हे कधींहि स्वपक्षीयांचा 
मनोभंग करीत नसत, याउलट गांधींची वर्तणूक असे, 


लेखनरदास्त्र * आर्तत्राणा'करितां 

स्वपक्षीयांना दुखवावयांचे नाहीं, त्यांचा उत्साह- 
भंग करावयाचा नाहीं, असें ठाम धोरण टिळकांनी 
ठेविल्यामुळे, त्यांच्यावर ते पुराणमतबादी ऊर्फ 
असुधारणावादी असल्याचा आरोप आला आहे, 
वस्तुत: टिळक दे आगरकरांइतकेच वेम्थेम, मिळू , 
स्पेन्सर, सिज्विक यांच्या लिखाणांतून तयार झालेले 
होते. आता शंभर वर्षोनंतर या तत्कालीन बौद्धिक 
पुढाऱ्यांच्या विचारांत कोणते दोष होते, कोणत्या 
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जुटी होत्या, हें आजच्या टीकाकारांनीं स्पष्ट केळे 
आहे. टिळकांच्या लक्षांत व्यक्तिश: या चुटी आल्या 
होत्या व त्यास अनुसरून त्यांनीं आपले वर्तन ठेवलें, 
मात्र या गोष्टीची जाणीव या गुरूंच्या हुरळलेल्या 
तत्कालीन रिष्यांत नव्हती, त्यांनीं स्त्रियांच्या प्रश्नाकडे 
डुलेक्ष केळें नन्हतें ह त्यांच्या फीमेल हायस्कुलांतील 
शिक्षणक्रम, स्रीशिक्षणाची दिशा, अवलोन्ञति-लेख- 
माळा, पुनर्विवाह, सामाजिक सुधारणेचे मार्ग इत्यादि 
ठेखांवरून उघड होतें, रानडे, भांडारकर व मलबारी 
त्यांच्यावरील टीकेंत त्यांनीं सामाजिक सुधारणेचे 
स्वरूपाविष्करण केलेळं आढळेल. एतद्विषयक ततूव- 
सानाचा विचार त्यांनीं गोळ्यांचा * ब्राह्मण आणि 
त्यांची विद्या ? या ग्रंथावरीळ सुदीर्व परोक्षण कर- 
तांना व रानड्यांच्या * ब्रह्ममीमांसे'वर लिहितांना 
केलेला आढळतो. ह्बैर्ट स्पेन्सर वारले तेव्हां त्यां- 
च्यावर दीर्घ मृत्युलेख त्यांच्या गौरवपर त्यांनीं लिहि- 
लेला आढळतो, असे ग्रहस्थ बुरसटलेल्या विचारांचे 
होते हें म्हणणें पुराब्यास टिकण्यासारखे नाहीं. 


त्यांची स्वदेशभक्ति-आणि देश म्हणजे केवळ 
एक भोगोलिक मर्यादेंतील प्रदेश असें टिळकांचे 
मत नसून त्यांत असलेल्या सर्व लोकांच्या जातींच्या 
अभमिमानांचे विषयांचा त्यांत अंतर्भाव होत असे _ 
सर्वगामी असल्यामुळे त्यांचें घोरण सर्वांवर सारखी 
आपल्या मायेची पखरण घालण्याचे असे, पाश्चाच्य 
शिक्षणाचा लाभ न झाल्यामुळें ज्या ज्या हिंदवासी- 
यांना आपल्या वर्तेनाचें व त्या मागील समजुठींचें 
समर्थन करतां येत नव्हते; त्या सर्वाची बाजू टिळ- 
कांनीं उचलली, आपल्या पिलांच्या रक्षणासाठी घार 
जशी तुटून पडते तोच प्रकार टिळकांचा होता, 
तीन हजार वर्षांची जगाच्या इतिहासांतील सर्वोत 
जुनी अतूट परंपरा चालविणाऱ्या बैदिक ब्राह्मणांवर 
अर्ध्या हळकुंडानें पिवळ्या झालेल्या पाश्चाच्य मता- 
भिमान्यांनीं तुटून पडावें, त्यांची टत्राळी करावी आणि 
वैदिक विद्लेची हानि व्हावी, हे टिळकांना 


शट 


अनुक्रमणिका 


सहन होण्यासारखे नव्हते. त्यांचें लेखनरशास्त्र 
* आतेत्राणाय ? होते, निरपराधी दीनदुबळ्यांवर 
उगारलेलें नव्हते, दुसरें, त्यांना विचाराने कळून 
चुकले होतें कीं, हिंदूंच्या सुधारणेबरोबर मसल- 
मानांची सुधारणा इंग्रजी राज्यांत होणारच नाहीं -- 
आणि आतां. काँग्रेस राजवटींतहि ती करतां येत 
नाहीं हें अनुभवास येत आहे, - मग त्यांनींमात्र 
अरवी धर्मोत गुरफटून राहून जुनाट समजुतीच्या 
अभिमानाने हिंदूवर जेथें तेथें कुरघोडी करांवी 
आणि हिंदूनींमात्र पाश्चाच्य विचारसरणीने अभि- 
मानझून्य दुबळे होऊन ती चालू द्यावी, असा अन- 
वस्थाप्रसंग ओोढावयाचा | यासाठीं शाळेंत धर्म शिक्ष- 
णाची सोय झाली पाहिजे, इतर अभ्यासक्रमांत 
अध्यात्मविच्चेचा समावेश अवइय झाला पाहिजे, 
अशी त्यांची विचारसरणि होती. या विचारसरणीं- 
तील तथ्य आतां द्वितीय महायुद्धाने जग धुळीला 
मिळाल्यानंतर व अप्वस्तनांचें सर्वनाशकारक भय 
निर्माण झाल्यामुळें विचारवंतांच्या लक्षांत येत आहे, 
व टोंइनबीसारखे इतिहासळेखक र्मा 
हाच त्यावर एकमेव उपाय मानीत 

धर्माचा पुळका नेहरूंना येण्याचें कार 
बोद्धधमींयांनीं 


चें पुनरुत्थान 
आहेत, बुद्ध- 
ण हेंच, वस्तुत: 
प्ररांसिळेलीं दरशीले हिंदुधर्मात 
केब्हांच समाविष्ट झालेलीं आहेत, म्हणूनच आद्य 
शकराचायोबर ते ' प्रच्छन्न बौद्ध * अशी टीका 
झाली, ब लोकमान्यांच्या तत्त्वशानाचा विपर्यास 
करण्यांत आला, लोकमान्यानीं म्हटलें आहे कीं, 
वाढू धर्माने बौद्धिक, आध्यात्मिक, नेतिक उन्नती- 
कडे बैदिक धर्माहून अधिक लक्ष पुरविले 
त्यांनी वेदिकांचा संन्यासमार्ग स्वीकारून वि 
संन्याशांच्या पाठीमागें समाजसेवा लावली, स्वतः 
निर्वाण पपु न राहतां इतरांनाहि त्या पदा- 
प्रत आणण्यांत संन्याशाने 
असें बौद्धधर्माे तत्स्व आहे व लोकमान्यहि कमे 
योगी होऊन जेझुइट पंथाप्रमाणें संस्था स्थापून प 
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परमदेशभक्त हिंदु मुत्सद्दी लोकमान्य टिळक 


सेवा करावी या मताचे होते. गांधी हे स्वत:स सना 
तनी हिंदु म्हणवीत पण त्यांचा मन:पिंड खिस्ताच्या' 
धर्मावर, म्हणजेच मुख्यतः श्रद्धेवर, पोसलेला होता. 
बोद्धधर्मांत श्रद्धेपेक्षां विचारांना प्रधान स्थान 
देण्यांत आलेलें आहे आणि ही विचारप्रधानता 
हिंदूंच्या वेदांतांत समाविष्ट आहे, पण लोकमान्यांना 
खिस्ती व बौद्ध दोन्हीहि धर्मातील ढोंग पसंत नव्हतें, 
मिशनऱ्यांनी, एका गालावर मारल्यास दुसरा गाल 
पुढें करावा, असा उपदेश करावा, आणि खिस्ती 
राष्ट्रांनींमात्र परस्वहरणाचा मार्ग वाटेल ती हिंसा 
करून चोखाळावा; तसेंच बोद्धमिक्षूंनीं दुसऱ्यांनी 
स्वत;साठीं मारलेल्या पशूचे मांस आहिंसाबादी असू- 
नहि खावें आणि अपरिग्रहाची थट्टा, स्वतःच्या हाता- 
वर पैसा न घेतां रुमालावर, मिक्षापात्रांत किंवा 
खिश्ांत तो टाकण्यास सांगून करावी, यांतील विसंगति 
व हास्यास्पदता टिळकांना मानवण्यासारखी नव्ह 
म्हणून ते धडघडीत हिंदुधर्माचा पुरस्कार करून 
त्याप्रमाणें वागत. बोलणें आणि कृति, मत आणि 
त्यांचें आचरण, यांत तफावत न दिसू देण्यावर 
त्यांचा कटाक्ष असे. 

वरील सर्व ' विवेचनावरून वाचकांच्या लक्षांत 
टिळकांचे अनन्यसाघारणत्व कशांत आहे हें याव- 
यास अडचण राहूं नये अशी अपेक्षा आहे. 
आमच्या मतें गांधी हे हिंदु सुत्सही म्हणजे हिंदु 
घर्माचे, लोकांचें व संस्कृतीचे रक्षण करण्यासाठीं 
बद्धपरिकर झालेले परमदेराभक्त सुत्सही नव्हते, 
आपलीं तत्त्वें जे स्वीकारणार नसतील त्यांचें काय 
झालें यांची चौकशी करावयास त्यांस फुरसत 
नव्हती, इतके ते स्वतत्त्वभ्रमिष्ठ होते हं त्यांच्या 
कांहीं प्रसंगींच्या लोकविरुद्ध आचारावरून सिद्ध 
आहे. टिळकांची सर्व मदार लोकरंजनावर म्हणजे 
लोकांना उत्तजित करण्यावर, चेतविण्यावर ब ते 
दुःखी, संकटग्रस्त असतील तेव्हां त्यांचें सांत्वन 
' करण्यावर, त्यांना मुक्त करण्यावर होती, खातंत्रयं- 


शीड शण 


प्रियता हा या दोन्ही पुरुषांचा सारखाच विदोष 
होता. लोकमान्यांचा जन्म पारतंत्र्याची तीत्न जाणीव 
करून देऊन परक्यांविरुद्ध असंतोष निर्माण करण्यांत 
खर्ची पडला, या गोष्टीचा फायदा पुढें गांधींना 
मिळाला. टिळक परमदेशभक्त होते तरी ते हिटलर 
किंवा मुसोलिनी यांप्रमाणे इतरांना उपद्रव देणारे 
मूर्ख देशभक्त नव्हते. या मूर्ख देशभक्तांच्या विपरीत 
कृतीचा फायदा अगदीं अभावितपणे गांधींना मिळाला 
ब त्यांतून ईश्वरी सूत्रानुखस आशियाचे स्वातंत्र्य 
निर्माण झालें. 

गणिती टिळक या देशाच्या परिवर्तनाचा विचार 
करतांना समाज स्थिर ठेवून फक्त दास्यविमोचनाचे 
राजकारण तेवढें चल करण्याच्या धोरणानें वागत 
होते. यांत त्यांचा हेतु जुन्यांतील चांगलें 
असेळ ते सार्वत्रिक चलनांत नष्ट होऊं न 
देण्याचा होता, कारणं त्याबद्दल त्यांना प्रेम 
होते, आपुलकी वाटत होती. आज कोणतीहि 
गोष्ट स्थिर न मानतां एकसमयावच्छेदेंकरून अखिल 
मानवजातीचे सर्वच प्रश्न सोडविण्याचा जो प्रयत्न 
सुरू आहे त्याचे दुष्परिणाम आजहि पाद्वाणाराला 
दिसत आहेत. मानवजातीर्ने जोपासना केलेलीं बहु- 
मोल जीवनमूल्ये घुळीस मिळत आहेत. अराजकता, 
वर्गविग्रह आणि अखेर हुकूमशाही यांचा उदय 
भारतीय समाजाच्या क्षितिजावर होतांना दिसत 
आहे, यांत ज्यांचा फायदा आहे तेच लोक आज 
समाज-आघाडी अडवून बतळे आहेत, गोंधळांत, 
मारामारीत उचल्यांचें फावते हा इतिहासाचा घडा 
आहे, लोकमान्यांच्या मतें कोणताहि प्रश्न सोडवि- 
ण्याचा हा मार्ग नग्हे. पण इतिहासाकडे बुद्‌ध्या दुर्लक्ष 
करून नवीन इतिहास घडविण्यास जे निघाले 
आहेत, त्यांची मदार असिद्ध मानसशास्त्र, कल्पित 
मानवता, स्वयंभू सद्‌गुण, इत्यादिकांवर ठेवलेली 


> 


आहे, यांतून काय भविष्य निर्माण होणार तें एक 


कालालार्‍च माहीत, 


ल, भा. ७ 
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प्रा. नलिनी पंडित 


स्पेन्सर आणि आगरकर 


महाराष्ट्रीय समाजसुधारकांच्या परंपरेंत आगरकरांचे 
स्थान गोरवास्पद्‌ व अनन्यसाधारण असे आहे. अलो- 
किक ध्येयनिष्ठा व नीत्घिर्य, तर्कंुद्द व तडफदार 
विचारप्रणाली, मतप्रतिपादनांतील तळमळ व निःस्प- 
हता या बावतींत त्यांची बरोबरी करणारे समाजसेवक 
आपल्या आधुनिक इतिहासांत फारच थोडे सांपडतील. 
सावंजनिक जीवनांत प्रवेश करण्यापूर्वीच आगरकरांनी 
जॉन स्टुअर्ट मिल व हेट स्पेन्सर यांच्यासारख्या 
तत्कालीन मान्यवर इंग्रज ग्रेथकारांचं काळजीपूर्वक 
अध्ययन केले होतें. स्पेन्सर यांच्या समाजशास्त्रीय 
सिद्धांतांचे व व्यक्तिवादी जीवनमूल्यांचेतर त्यांच्या 
मनावर खोल व हढ संस्कार झाले होते. आगरकरांनी 
आपल्या लेखांतून अनेकदां स्पेन्सर यांचे हें वैचारिक 
क्ण प्रांजॅलपणं व आदरबुद्धीने मान्य केलेलें आहे. 
मात्र त्यांची समासुधारणेची प्रेरणा ही स्वयंस्फूत व 
विवेकयुक्त असल्याने आपल्या सामाजिक प्रश्नांची चर्चा 
करतांना त्यांनीं स्पेन्सरच्या सिद्धांतांचा व मतांचा नुसता 
अनुवाद केला नाहीं. उलट, येथील विदिष्ट परिस्थिति 
थ्यानांत घेऊन त्यांत त्यांनीं निःशुकपणें जरूर ते फेर- 
फारहि केळे. म्हणून स्पेन्सरच्या विचारसरणींतील 
कोणता भाग आगरकरांनी तत्परतेने स्वीकारला, आणि 
कोणता भाग कटाक्षाने बाजूस सारळा, याची शहानिद्या 
केल्याखेरीज आपणांस त्यांच्या भूमिकेचे आकलन 
होणार नाहीं; व त्यांच्या कार्याचे मूल्यमापनहि करतां 
येणार नाहीं. 
भौतिकबाद कीं अज्ञेयबाद ? 

मनुष्यतेचे ऐहिक सुखसंवर्धन, व्यक्तिस्वातञ्य आणि 
बुद्धिप्रामाण्य हीं आगरकरांच्या विचारसरणींतील तीन 
प्रमुरव तत्वें होत, तेव्हां त्यांच्या अनुरोधाने स्पेन्सर व 
आगरकर यांची तुलना केल्यास आगरकरांचे वैशिष्ट्य 
सहजच स्पष्ट होईल, आगरकरांनी आपल्या ठेखांतून 
ऐहिक जीवननिष्ठेचा जरी आवजून पुरस्कार केला 
असला, तरी त्यांच्या विचारांची तात्त्विक बेठक अज्रेय- 
वादाचीच आहि. “ ईश्रस्वरूप आमच्या सांप्रतच्या 
ज्ञानेंद्रियांस अगम्य आहे?” असे त्यांनीं स्वतःच 
अनेकवार निःसंदिग्धपणें म्हटलें असल्यामुळें त्यांना 
भौतिकवादी म्हणणें चुकीचे आहे, असे आपल्या- 


कडील कांहीं विचारवंतांचं मत आहे. तें कितपत सयु- 
क्तिक व समर्थनीय आहे हें ठरवावयाचें, तर प्रथम 
स्पेन्सर यांच्या अज्ञेयवादी विचारांचा शोध घेतला 
पाहिजे, कारण, इतर अनेक कल्पनांप्रमाणे हा अज्ञेय- 
वादहि आगरकरांनीं स्पेन्सरमधूनच उचललेला आहे. 
स्पेन्सर यांनीं आपल्या तत्त्वज्ञानाचे ' जेयविचार ? 
ब ' अज्ञेयविचार ? असे दोन भाग पाडले आहेत. 
। ए1180 0117 011168? या ग्रंथाची 
पहिलीं पांच प्रकणे आणि * प'1॥ 2 ॥ऐ७१ए7८ 
810 ७8119 01 ७७९1121070 ? 
यासारख्या एकदोन छोट्या पुस्तिका यांमध्ये अज्ञे- 
याची चिकित्सा केलेली असून शेयांच्या विवे- 
चनासाठीं त्यांनीं बाकीचे पंघरा-सोळा ग्रंथ खर्ची 
घातले आहेत. अज्ञेयाबद्दळचे त्यांचे विचार पुढील- 
प्रमाणं आहेत: “ कोणत्याहि महत्त्वाच्या विषयावर 
अनेक मिन्नमिन्न मते जेव्हां आग्रहाने प्रतिपादिलीं 
जातात, तेव्हां तीं कितीहि सदोष व अपूर्ण असलीं 
ढब अ. ७. क ऱ 
तरी त्यांपेकी प्रत्येकांत सत्याचा थोडा तरी अंश अस- 
(> >> ळी घ ७ २ चे 
तोच. म्हणून निरनिराळे वर्मपंथ व भोतिकशास्त्रे यांचे 
सृष्टीच्या उत्पत्तीबद्दलचे सिद्धांत तपासून पाहिल्यास 
जगताच्या आदिकारणाविषयी स्थूलमानाने आपणांस 
_ इ. (0 ८ "३ 
कांहीं निष्कषे काढतां येतील, विश्व हे अनादि आहे 
खयंभू आहे किंवा परमेश्वरासारख्या एखाद्या बाह्य 
शक्तीने त निर्माण केळे आहे, हे त्याच 
ह १ 2 ९ त्याच्या उत्पत्तीचे 
तन पमुख सिद्धांत असून त्यांपैकीं कोणत्या तरी एका 
सिद्धान्तावर जगांतील प्रत्येक धर्माची 
त्त माची श्रद्धा आहे, या 
तिहींपेकी कोणता सिद्धांत बरोबर अ. 12. 
का लाव आहे, याचा निर्णय 
आपल्या मर्यादित शानामुळें आपणांस शक्य 
नाहीं, पण विश्वाचे आदिकरण गड ढ व अगम्य आ? 
दल या सवीचेच व ठु म्य आहे, याब- 
हेल या स्वाचच एकमत असलेलें आढळतें 
भोति च्या ७ आतां 
भोतिक शास्त्रांच 
तील घडामोडींचा य तर सृष्टी 
खवितांना 


रा अशा कोणत्या तरी 


पजयूत कल्पनांचा आधार घेतात, मात्र या गोष्टींचे 


इ्तर वस्तूंबर होणारे परिणाम जरी आपणांस कळून 
मद तरी द्रव्य, काल, गति बगेरेंचें सत्यस्वरूप कोणतें 
रक कोणालाच थांगपत्ता लागलेला नाहीं 
ल त्या चें घडामोडीचे ् 

त्याहि वस्तूचे किंवा घडामोडीचे एकाद्या 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 
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स्पेन्सर आणि आगरकर 


सामान्य सिद्धान्ताच्या आघारें आपण स्पष्टीकरण करतों. 
तो सामान्य सिद्धान्त पुन्हा त्याहूनहि व्यापक अश्या 
डुसऱ्या सामान्य सिद्धान्वावर अधिष्ठित असतो. अशा 
प्रकारे एकमेकांवर आघारलेल्या पूर्वापर सिद्धान्तांची 
अखंड साखळी बनते; आणि. तिचा अखेरचा दुवा 
अंतिम सत्याशी नेहमींच निगडित असतो. त्या अंतिम 
सत्याचें आकलन त्याच्याहून व्यापक अशा शाश्वत व 
त्रिकालाबाधित सिंद्धान्तानेंच फक्त होणें शक्‍य अस- 
ल्याने ते मानवी बुद्धीच्या आटोक्याबाहेरचें आहे, 
असें मानणे भाग आहे. याप्रमाणे धर्म व विज्ञान या 
दोन्ही बाजूंनीं विचार केला, तर शेवटीं विश्वाचे 
आदिकारण अनाकलनीय, अबुद्धिगम्य म्हणजेच अज्ञेय 
आहे असे सिद्ध होतें. मात्र धर्माने प्रतिपादळेल्या 
परतत्त्वाच्या कल्पनेंत जरी थोडेफार तथ्य असलें, तरी 
तेवढ्यावरून निरनिराळ्या धमौतील समजुती, आचार 
व उपचार श्रुद्ध व श्रयस्कर आहेत असें अनुमान 
काढणें बरोबर नाहीं, ” 
स्पेन्सरप्रणीत हा अज्ञेयवाद भौतिकवादाच्या मुळींच 
विरुद्ध नाहीं. * स्पेन्सरच्या ग्रंथांतील अज्ञेय विचाराचा 
हा शंभर-दोनशें पानांचा प्रांत सोडला, तर बाकी सर्व 
बाबतींत त्यांचा दृष्टिकोन पूर्णपणें भौतिकवादी आहे, 
असें म्हणावें लागते, बिश्वांतील प्रत्येक वस्तु नियम- 
बद्ध आहे, आणि सृष्टीच्या बाहेरील कोणतीच शाक्ति 
ह्या नियमांत बदळ करूं शकत नाहीं, हें स्पेन्सर यांचें 
मत सनातनी धमंमातेडांना पटण्यासारखे नव्हतें. 
जडसृष्टीप्रमाणें मानवसमाजहि ठराविक नियमांनी 
बांधलेला आहे यावर स्पेन्सर यांचा दृढ विश्वास होता. 


म्हणून समाजाच्या सुस्थितीचे व विकासाचे नियम 


शोधून काढण्यासाठीं त्यांनी इतका खटाटोप केला. . 


परमात्मज्ञानाच्या बाबतींत इंद्रेयानुभव तोकडा ठरला, 
तरी तो मुळांतच फसवा व भ्रामक आहे असें त्यांना 
वाटत नव्हते. म्हणून सामाजिक बाबतींत अंतर्ज्ञानावर 
आधारलेल्या धमेशास्त्रांपेक्षां प्रयोगसिद्ध भौतिक शास्त्रां- 
नाच त्यांनीं प्रमाण मानलें. मानवाच्या ऐहिक सुख- 
संवर्धनासाठींच समाजाचें अस्तित्व आहे; आणि दुस- 
र्‍्याच्या हक्कांना बाध न आणतां खतःच्या सुखासाठीं 
धडपड करणें यांतच मानवी जीविताचें साफल्य आहे, 
असें त्यांनीं पुनःपुनः व निक्षून सांगितलें आहे. म्हणन 
शानाच्या प्रांतांत तरी ते पूर्णपणें भौतिकवादी होते यांत 
बिलकूल संशय नाहीं. “ जोपर्यंत अज्ञेयवादी हा 
शास्त्रश्र या नात्यानें विचार करतो, तोंपर्यंत तो पूर्ण- 
पणें भोतिकवादी असतो, परंतु आपल्या कक्षेबराहे- 
रील क्षेत्रासंबंधाने बोलतांना आपल्या अज्ञानाचें गीर्बाण- 
भाषेंत भाषांतर करून त्याला तो “ अज्ञेयवाद्‌ २ 
असें सोज्वळ नांब देतो ” * हे फ्रेडरिक एंगल्स यांनीं 
एकोणिसाव्या शतकांतील इंग्टडमधील अज्ञेयवाद्यांबद्दल 
काढलेळे उद्गार स्पेन्सर यांनाहि यथार्थत्वाने लागू 
पडतात. 

स्पेन्सर यांचे अज्ञेयवादी विचार त्यांच्या एकंदर 
सामाजिक तत्त्व्तानापासून अगदीं अलग आहेत. 
स्पेन्सर हे एकादे ब्रह्मवेत्ते मुनि किंवा अभिजात तत्त्व- 
चिंतक नव्हते. त्यांची मूळ भूमिका समाज-दास्त्रज्ञाची 
होती, पण श्रद्धाळू लोकांच्या धर्मभावनांना धक्का 
लागू नये म्हणून त्यांनीं आपल्या समाजरदास्त्राची 


य 6 छापकक, उगत88त, घड &टण०8ठांडा) ७, ४0 ए8९ 8 &€]076881ए6 118- 
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-. नवभारत 


अज्ञेयवादाशीं सांगड घातली , _ आतां स्पेन्सर- 
सारख्या बुद्धिवादी शास्त्रज्ञाने अज्ञेयवादापुढें मान 
कां तुकविळली हाहि एक विचार करण्यासारखा 
प्र्न आहे. *“ ऐतिहासिक भोतिकवाद ? या 
पुस्तिकेंत एंगल्स यांनीं त्याचें उत्तर देण्याचा प्रयत्न 
केळा आहे : “ सतराव्या शतकामध्ये इंग्लंडमधील 
व्यापारीवग जेव्हां पहिल्यानेंच पुढें येऊं लागला, 
तेव्हां आपल्या.हक्कांसाठीं त्याला जुन्या सरंजामदारांशीं 
'नेकराचा सामना करावा लागला, रोमन कॅथॉलिक 
चर्चे हा मध्ययुगीन सरंजामशाहीचा एक बळकट 
आधार होता. चर्चमधील धर्माधिकाऱ्यांचा भौतिक 
शास्तत्रांना कडवा विरोध होता. उलट, विज्ञानाच्या 
मदतीने पंचमहाभूतांवर ताबा मिळवून संपत्तीचे 
उत्पादन वाढविण्याची व्यापाऱ्यांची मनीषा होती. 
म्हणून त्या काळांतील बेकन, हॉब्जू, लॉक इत्यादि 
विचारवंतांनी धर्मकल्पनेवर आघात करून भोतिक- 
वादाचा उघडपणे पुरस्कार केला. पण अरराव्या 
शतकांतील राजकीय व ओद्योगिक क्रांतीनंतर 
जमीनदार व व्यापारी या दोन वर्गाचं पुनः सख्य 
जडलें. कारखानदारीच्या वाढीमुळे कामगाखरी 
आतां नव्यानं अस्तित्वांत आला होता, वरिष्ठ 
वगोच्या प्रस्थापित हितसंबंधांवर प्रहार करण्यास 
भोतिकवाद्‌ व बुद्धिवाद हीं शस्त्रे त्याच्या उपयोगीं 
पडत होतीं, या नव्या वर्गांना कावूंत राखण्यासाठी 
भांडवलदारांना जुन्या प्रतिष्ठित व पुराणमतवादी 
लोकांचा पाठिंबा मिळविण्याची गरज भासू लागली. 
म्हणून अध्यात्मनिष्ठेचा व गूढबादाचा त्यांनीं परत 
आसरा घेतला, नव्या शास्त्रांची प्रगति सतत चाळू 
राहावी, पण लोकांची धर्मभावना दुखावली जाऊं नये 
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या तळमळीमधून इंग्लंडमध्ये अज्ञेयवादाची उपपत्ति 
झाली. स्पेन्सरसारख्या वरिष्ठ वर्गाच्या  प्रवक्‍्त्यांनीं 
साहजिकच या अज्ञेयवादाचा अवलंब केला. म्ह्णून 
त्यांच्या विचारांत विसंगति निर्माण झाली ” असें 
एंगल्स यांचे म्हणणं आहे. न 
भारतांतील जुन्या अध्यात्मवादाशीं या स्पेन्सरप्रणीत 
अज्ञेयवादाचें बरेंच साम्य आहे. “ परमात्मा हा निरुंण, 
उदासीन व अकर्ता असून सृष्टींतीळ घडामोडी हा 
सारा त्रिगुणात्मक प्रकृतीचा, देवी मायेचाच खेळ होय” 
अशी सांख्य व वेदान्त या वैदिक दरीनांच्या प्रणेत्यांची 
विचारसरणि आहे. म्हणून स्पेन्सरप्रमाणेंच अशय 
आणि शेय, अध्यात्म आणि लोकव्यवहार यांचे प्रांत 
वेगळे काढतांना आगरकरांनाहि येथे मुळींच अडचण 
पडली नाहीं. त्यामुळें त्यांच्या विचारसरणींतहि स्पेन्सर- 
च्या तत्त्वशानांतील विसंगति प्रतिबिंबित झालेली आहे. 
स्पेन्सरप्रमाणें आगरकरांनींहि अध्यात्माच्या क्षेत्रांत 
अरेयवाद पत्करला. परंतु सामाजिक क्षेत्रांत त्यांची 
भूमिका पूर्णपणे भोतिकवादाचीच होती. अध्यात्म- 
वाद्यांप्रमाणे त्यांनीं इंद्रियानुमभव खोटा मानला नाहीं. 
उलट “ शास्त्रे, कला, नीति यांच्यापासून जो निरपेक्ष 
आनंद मिळतो, त्याचें मूळहि इंद्रेयानुभवांत आहे 
परमार्थाच्या मागे लागून आपल्या लोकांनीं ऐहिक 
सुखोपभोगाची जी हेळसांड केली आहे, तीच आपल्या 
देशांतील नागरिकांच्या शारीरिक 
ल्यास कारणीभूत आहे! असत त्यां 
पारलौकिक कल्याणाकडून लो 
कडे वळगिण्याची त्यांनीं परा 
ताबा मिळवून मानवी जीवन संपन्न करण्यासाठीं 
नसागंक शक्तींचा उपयोग करून घेणाऱ्या भौतिक 
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चै मत होतं म्हणून 
कांचे लक्ष ऐहिक सुखा- 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


स्पेन्सर आणि आंगरकर 


शास्त्रांचे श्रेष्ठत्व आगरकरांच्या काळांत येथीळ लोकांना 
हळुहळु मान्य होऊं लागलें होतें. पण समाजाच्या 
उत्तर्षापकषचिहि ठराविक नियम असून ते जाणून 
घेतल्यास सामाजिक जीवनालाहि आपणांस इष्ट ते वळण 
लावतां येईल, यावर त्यांचा अजून विश्वास जडला 
नव्हता, आगरकरांचीमात्र भौतिक शास्त्रांप्रमाणच 
सामाजिक शास्त्रांवरहि दृढ श्रद्धा होती. म्हणून युरोपीय 
समाजशास्त्राचा सांगोपांग अभ्यास करून त्याच्या 
मदतीने भारतीय समाजाच्या अवनतीचीं कारणें शोधून 
काढण्याची त्यांनीं खटपट केली. “ जुन्या रूढी म्हणजे 
तत्कालीन क््षींनीं समाजाचें हित डोळ्यापुढें ठेवून 
घातलेले सामाजिक निवरेध होत. सामाजिक परिस्थिति 
बदलल्यामुळे त्यांत जरूर ते फेरफार करण्याचा पूर्वी- 
च्या स्मतिकारांप्रमाणें हछींच्या समाजधुरीणांसहि पूर्ण 
अधिकार आहे? असे त्यांनीं आग्रहाने प्रतिपादन केले; 
आणि त्याप्रमाणें व्यक्तीचे स्वातंय व संमति या दोर्न्ह 
तत्त्वांना अनुसरून जुन्या सामाजिक संस्थांत व जाणिवां- 
त परिवर्तन घडवून आणलें पाहिजे या मताचा त्यांनीं 
निष्ठापूवक पुरस्कार केला, व्यक्तीला सद्गुणी, सत्त्वसंपन्न 
व समाजाभिमुख बनविण्यासाठी त्यांना आस्तिक्‍्यवरुद्धी- 
ची किंवा घर्ममावनेची आवश्यकता वाटली नाहीं. 
उलट, सामाजिक व्यवहारांत धर्माची निष्कारण लुडबूड 
झाल्यास त्यापासून अपायच होण्याची जास्त भीति 
आहे असें त्यांनीं न्या. रानडे यांच्यासारख्या प्रारथना- 
समाजाच्या पुरस्कत्यांना बजावले होतें. याप्रमाणे ऐहिक 
सुखाला त्यांनीं ॥देलेळें महत्त्व, भौतिक ब सामाजिक 
शास्त्रांवरील त्यांची श्रद्धा, बुद्धिप्रामाण्याचा त्यांचा 
आग्रह आणि सामाजिक व्यवहारांतील धर्मसस्तेळा 
त्यांनीं केलेला विरोध हीं ध्यानांत घेतलीं, तर त्यांच्या 
भौतिकवादी दृष्टिकोनाबद्दल मुळींच शंका रहात नाहीं. 


शासनसंस्था आणि व्यक्तिस्वातंत्र्य 

विकासवाद आणि व्यक्तिस्वातःय हीं स्पेन्सरच्या 
सामाजिक तत्त्वज्ञानाची दोन मुख्य सूर्व़े आहेत. 
आगरकरांनींहि आपल्या विचारांत या दोन्ही तत्त्वांचे 
यामाण्य मान्य केळें आहे. व्याक्तिस्वातंत्र्य, बुद्धिनिष्ठा, 
स्पर्घा इत्यादि तत्त्वें मिल, स्पेन्सर यांच्यासारख्या 
एकोणिसाव्या शतकांत इंग्लंडांत लोकप्रिय झालेल्या 
साऱ्याच विचारवंतांत मान्य होतीं, पण व्यक्तिस्वार्त- 
त्याच्या समर्थनार्थ त्यांनीं दिलेलीं कारणेमात्र वेग- 


अनुक्रमणिका 


वेगळीं होतीं. उदारमतवाद्यांचें लक्ष व्यक्तीच्या सुखा- 
पेक्षां समाजाची धारणा व उत्कर्ष यांकडे अधिक होतें 
सामाजिक प्रगतीची एकमेव प्रेरक शाक्ति या दृष्टीनेच 
व्यक्तिप्रेरणला अधिकाधिक वाव देण्याची त्यांना 
इच्छा होती. पण त्यामुळेंच व्यक्तिप्रेरणा ज्याठिकाणी 
अपुरी किंवा चुकीची ठरेल, त्याठिकाणी सामाजिक 
हिताच्या दृष्टीनें सरकारने हस्तक्षेप करून व्यक्तिसातं- 
त्यावर कांहीं निर्बंध घालणें आवश्‍यक आहे हें त्यांना 
मान्य करावें लागलें, म्हणून मिलसारखे उदारमतवादी 
तत्त्व्ञ हळूहळू समाजवादाकडे वळले; आणि लोक- 
कल्याणकारी कायद्यांना त्यांनीं आपली संमति दली. 
उलट, स्पेन्सर यांनीं “्यक्ति? हेंच स्वतंत्र मूल्य मानलें, 
व्यक्तीच्या नेसर्गिक व स्वतःसिद्ध हक्कांची त्यांनीं तरफ- 
दारी केली. व्यक्तिगत स्पर्धेमधून समाजाचे हित 
आपोआप निरपवादपणे घडून येईल अशी त्यांना 
खात्री होती. म्हणून व्यक्तीचे खातंत्र्य अबाधित 
राखण्यापलीकडे कोणत्याहि बाबतींत सरकारनें हस्तक्षेप 
करण्यास त्यांचा विरोध होता. आगरकरांनींहि स्पेन्सर- 
प्रमाणें  र्व्याक्त? हेंच समाजजीवनांतील स्वतंत्र शक्ति- 
केंद्र मानलें. व्यक्तीच्या ज्या आचरणापासून समाजाचें 
प्रत्यक्ष अपरिमित नुकसान होत नसेल, त्या बाबतींत 
व्यक्तोवर बंधने घालण्याचा समाजास हक्क नाहीं असे 
त्यांनीं आवजून सांगितळें.  जीवनाथे कल्ह व सुधा- 
रणा *, “ राजकीय संनिघानारचे अपायकारकत्व > 
“ आमचें काय होणार ? ? यांसारख्या अनेक लेखांमध्ये 
आगरकरांनी स्पेन्सर यांच्या विचारांचा सरळसरळ 
अनुवाद केळा आहे. पण केवळ तत्त्वविचारांचा प्रांत 
सोडून देऊन आगरकर जेव्हां प्रत्यक्ष सुधारणेकडे वळ- 
तात, तेव्हां स्पेन्सरपेक्षां मिळचाच त्यांच्या मनावर 
जास्त प्रभाव पडलेला दिसून येतो. सामाजिक बाबतींत 
सरकारने मुळींच ढवळाढवळ करूं नये, हें स्पेन्सर 
यांचे मत आगरकरांनी येथे उचढून धरले नाहीं. 
तर बालविवाहप्रतिनबंध, संमतिवय इत्यादि बाबतींत 
सरकारकडे कायद्याची मागणी करणाऱ्या सुधारकां- 
च्या प्रयत्नांना त्यांनी सतत उत्तेजन द्लिं 
ज्याप्रमाणे एकाद्या व्यक्तीच्या आचारविचारांपासून 
समाजाचें नुकसान नसतां तो आचारविचार बदलण्या- 
ची समाजास सक्ती करतां येत नाहीं, त्याप्रमाणें 
आधींच जर समाजाने सक्ती केळी असेल, तर ती 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


नाहींशी करणें हेंहि समाजाचें कर्तव्य होय अज्ली 
त्यांची या बाबतींतील भूमिका होती. त्यांच्या व्यक्ति- 
स्वातंत्र्ययादाशीं ती सुसंगतच आहे. पण त्याच्याहि पुढें 
जाऊन जेथ रूढीचा प्रत्यक्ष जाच नाहीं, पण लोकांचे 
अज्ञान, दुराग्रह किंवा पुराणप्रियता हीं सुधारणेच्या 
आड येत असतील, तेथें सुधारणांचा प्रसार करण्यास 
सरकारनें आपण होऊन पुढे सरसावळें पाहिजे असें 
आगरकरांना वाटत होतें. म्हणून सक्तीच्या प्राथमिक 
शिक्षणास स्पेन्सर यांचा विरोध असूनहि आगरकरांनी 
अशा कायद्याची शिफारस केली होती. ' स्पेन्सरचें 
शिष्यत्व पत्करून सामाजिक बाबतींत सरकारला ढवळा- 
ढवळ कशी करूं देतां १ ? असा संमतिवयावरील 
वादामध्ये * केसरी'कारांनीं आगरकरांना जेव्हां सवाल 
टाकला, तेव्हां स्पेन्सरच्या मताकडे पाहण्याची तुमची 
व आमची दृष्टि भिन्न आहे, “सध्यां या देशांत 
आमच्या स्पेन्सरच्या घोरणानें चाललें पाहिजे व 
तुमचा स्पेन्सर भावी सत्ययुगासाठीं धवलगिरीच्या 
हिमाच्छादित शिखरावर बफोत पुरून ठेवला पाहेजे टस 
असें आगरकरांनी त्यांना स्पष्ट उत्तर दिलें आहे आहे. 


सामाजिक सुधारणांच्या बाबतींत सरकारचें कर्तव्य 
कोणतें याचा विचार करतांना स्पेन्सरचा आधार 
देण्याची जरी आगरकरांची प्रत्रत्ति असली, तरी या 
विष्रयासंबंधींचीं त्यांचीं मतें स्पेन्सरपेक्षां मिलच्या 
विचारांशींच अधिक जुळतीं आहित. स्पेन्सरचा व्यक्ति- 
वाद आत्यंतिक व एकांगी आहे. मानवाची नैसर्गिक 
सत्‌ प्रद्वत्ति व न्यायब्रुद्धि यांच्यावर स्पेन्सर यांची अढळ 
श्रद्धा होती. म्हणून संपूर्ण स्वातंत्य उपभोगणारा 
कोणताहि सर्मजस मनुष्य दुसऱ्यावर जाणूनबुजून 
जुळूम करण्यास सहसा प्रश्रत्त होणार नाहीं असें त्यांना 
वाटत होतें. शिवाय अनिबैध स्पर्धेवर आधारलेल्या 
समाजांत व्यक्तीचा स्वा थ आणि समाजाचें हित 
यांमध्ये आपोआप सुसंगति निर्माण होईल याबद्दल 
त्यांना शांका नव्हती. म्हणून स्पर्धाप्रधान आर्थक व 
सामाजिक व्यवस्थेत सरकारनें मुद्दाम ढवळाढवळ 
करणें त्यांना धोक्याचे वाटले, बाह्य शतरंपासून देशाचें 
संरक्षण करणें, राज्यांत सवंत्र शांतता राखणें आणि 
_ लोकांनीं स्वतंत्रपणे केलेल्या करारांचें पालन करावयास 


४ संपूण आगरकर-निबंधसंग्रह भाग १ ला ( सं, 


५४ 


अनुक्रमणिका 


त्यांना भाग पाडणे, एवढेंच काय ते सरकारचे 
अधिकारक्षत्र असलें पाहिजे असे त्यांनीं ठरविलें 
होते. पण १८७०च्या सुमारास सामाजिक संबंधां- 
तीळ अमानुषतेचे उच्चाटन, सार्वजनिक आरोग्य व 
कामगारांचे हक्क या दृष्टीने खाजगी भांडवलदारांच्या 
स्ाथप्रशरत्तीवर अनेक बाबतींत निर्जध घालून दलित 
वगाना साहाय्याचा हात देणारे कायदे त्रिटिश पार्लमेंट 
मंजूर करूं लागलें होतें. या सथ कायद्यांना स्पेन्सर यांनीं 
कसून विरोध केला, “ समाजांतील सर्व दुःखें मानवी 
प्रयत्नांनी नाहीशीं होण्यासारखी नाहींत. आज बकाली 
वस्तींत राहणाऱ्या गरीब मुलांच्या रक्षणाची तुम्ही काळ- 
जी घेतलीत, तर उद्यां चोर-ढफंग्यांची संख्या वाहून 
सऱ्या एकाद्या क्षेत्रांत दुःखाचा पुनरुद्धव झाल्या- 
खेरीज राहाणार नाही, दलितांचा उद्घार कायद्यांनी 
करण्याचा आग्रह धरून स्वावलंबनानें खतःची सुधा- 
रणा घडवून आणण्याची त्यांची प्रेरणा तुम्ही नष्ट करीत 
आहांत. दुर्बळांच्या संरक्षणाच्या निमित्ताने समाजां- 
तील उद्योमी व कतृत्ववान्‌ लोकांवर कराचें ओझें 
लादून त्या वगाच्या ऱ्हासाला तुमचे कायदे कारणीभूत 
होत आहेत. समाजांतील लायक व्यक्तींचा अपकर् 
आणि नालायकांची वाढती निपज, यांच्यामुळे कल्याण- 
कारी शासनसंस्था निर्माण करणारा कोणताहि समाज 


रसातळाला गेल्यावांचून रहाणार नाहीं ? असे स्पेन्सर 
यांचें भाकीत होतें 


जीवनकलहामध्ये नालायक व्यक्ति ब जाति यांचा 
नाझ होऊन प्रबरलांचा उत्कर्ष होत जातो. त्यामुळे 
एकंदर समाज आपोआप प्रगतिपथावर वाटचाल करतो, 
सरकारने या कलहाची तीत्रता कमी केल्यास कालांत- 
रान समाजावर त्याचे घातुक परिणाम होतील अशी 
स्पन्सर यांची कल्पना होती. परंतु . स्पेन्सर यांचे हे 
विचार तकपिक्षां श्रद्धेवरच अधिक आधारलेले आहेत 
स्पेन्सर हे एक समाजशास्त्रज्ञ होते, बुद्धिनिष्ठेची कसोटी 
त्याना तत्वतः मान्य होती. आपलीं समाजशास्त्रीय 
विधाने सिद्ध करण्यासाठीं शेंकडों पुस्तकांतून त्यांनीं 
पुराब्याच्या रांशी गोळा केल्या होत्या. पण या पुराव्या- 
वरून पूवग्रहरहित बुद्धीने तर्कशुद्ध अनुमानें काढण्या- 
ऐवजीं त्यांनीं आपल्या आवडत्या सिद्धान्तांना पाठिंबा 
अळतेकर ) परू, १५२३ 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


स्पेन्सर आणि आगरकर 


देण्यासाठींच या माहितीचा उपयोग केला. म्हणून 
कोणत्याहि कायद्याच्या सामाजिक परिणामाचा सवे 
बाजूंनीं सांगोपांग विचार करण्याऐवजी जीवनकलहा- 
-च्या तत्त्वाच्या आघारानें त्यांनी सरसकट सर्वच लोक- 
कल्याणकारी कायद्यांचा निष्रेध केला. स्पेन्सर यांची या 
चाबतींतील दृष्टि शास्त्रज्ञाप्रमाणें निराग्रही व विचिकित्सक 
नसून, सांप्रदाविकाप्रमार्णे श्रद्धाळु. व सांचेबद आहे, 
असेंच खेदाने म्हणावें लागते. व्यक्तीचे सुखदुःख 
हें तिच्या पूवसंचिताचें फळ आहे असे मानणारे 
हिंदुस्थानांतील कर्मवादी, आणि व्यक्तीच्या सुखदुःखाला 
तीच संपूर्णतया जबावदार आहे अशी भावना 
वाळगणारे स्पेन्सरप्रभ्रति स्पर्धावादी, यांच्या मनोवृत्तीत 
एवढ्या प्रश्नापुरतें बरेंच साम्य आहे. वर्णाश्रमावर 
आधारलेल्या इंश्वरप्रणीत समाजरचनेत मानवी बुद्धीला 
अनुसरून कांहीं बदल घडवून आणल्यास हिंदुसमाज 
अधोगतीला जाईल अशी सनातन्यांना भीति वाटत 
होती; तर जीवनस्पर्धा निसगसिद्ध असल्यामुळें तिची 
तीन्रता कमी करणें म्हणजे जणूं काय सामाजिक 
प्रगतीच्या मूलतत्त्वांशीं प्रतारणा करणें होय, अद्ली 
स्पेन्सर यांची समजूत होती. म्हणून सनातन्यांप्रमाणें 
स्पेन्सर यांनींहि सुधारणांकायद्यांना विरोध केला. 
स्पेन्सरच्या तत्त्वज्ञानांतीळ जीवनकलह व विकास- 
वाद या कल्पनांचा आगरकरांनी आपल्या इतिहास- 
मीमांसेंत घराच उपयोग करून घेतलेला आहे. पण 
_या तत्त्वांच्या अनुषंगाने स्पेन्सर यांनीं शासनसंस्थेच्या 
क्तेव्याविषयीं जे निष्कषे काढले, ते सर्वच आगरकरांनी 
मान्य केळे असें नाहीं. उलट, मिलप्रमार्णे भूतदयेनें 
प्रेरेत होऊन समाजांतील दुःखें होतील तितकी नाहींशी 
करण्याचा त्यांनीं सतत प्रयत्न केला, स्पेन्सरइतकीच 


आगरकरांनाहि व्यक्तिस्वातंतरयाची चाड होती. कृत्रिम 
सामाजिक निननंध दूर कल्न व्यक्तिविकासाला बांव करून 


देण्यासाठीं त्यांची अव्याहत घडपड चालू होती. 


पण आगरकर ज्या नियमांविरुद्ध टीकेची झोड उठवीत 
होते, ते परंपरागत रूढीचे निःसत्त्व झालेळे निघेण 
निबंध होते. कोणत्याहि लोकनियुक्त कायदेमंडळानें 
बहुमताच्या पाठिंब्याने ते मंजूर केले नव्हते. बुद्धीच्या 
निकषावर घासून पाहिल्यास त्यांची न्याय्यता किंबा 
उपयुक्तता पटण्यासारखी नव्हती. उलट, त्यांच्याभोवती 
अपोरुप्रेयत्वाचें देवी वलय उभें करून त्यांच्या इष्टा- 
निष्टतेचा विचार करण्याचें सनातनी लोक टाळीत होते. 
अक्या जाचक व जीणे रूढींना विरोध करणें सामाजिक 
हिताच्या दृष्टीने क्रमप्रास्त होतें. परंतु स्पेन्सर यांनीं 
विकासवादाच्या भूमिकेवरून ज्यांच्यार आग पाख- 
डली, ते नियममात्र सामुदायिक हिताचा विचार 
करून प्रातिनिधिक कायदेमंडळानें अंमलांत आणले 
होते. त्यांना पाठिंबा देणें हें कोणत्याहि लोकशाहोीप्रेमी 
व प्रगमनशील विचारवंताचे कतेव्यच होतं. आपल्या- 
कडे असे प्रश्न जव्हां उपस्थित झाले, तेव्हां विशिष्ट पारि- 
स्थितींत परकीय सरकारची मदत घेऊनहि कायद्याच्या 
साहाय्याने समाजसुधारणा घडवून आणण्याच्या तत्त्वास 
आगरकरांनी निःशंकपण अनुमति दिली आहे. म्हणून 
स्पेन्सरपेक्षा आगरकरांची विचारसरणिच सरकारी 
हस्तक्षेपाच्या बाबतींत अधिक बुद्धिनिष्ठ ब पुरोगामी 
आहे असे म्हणावयास हरकत नाहीं. मात्र स्पेन्सर 
आणि आगरकर यांची ही तुलना त्यांच्या तत्त्वज्ञानां- 
तील सामाजिक आडायापुरतीच मर्यादित आहे. बाकी 
अनेक दृष्टींनी स्पेन्सर हे आगरकरांपेक्षां निःसंशय 
श्रे्ठ आहेत याबद्दल कोणाचाहि मतभेद होणार नाहीं. 
'पराभवाची मीमांसा 

स्पेन्सर आणि आगरकर या दोघांचाहि त्यांच्या 
समाजांत पराभव झाला, पण या पराभवाचीं कारणें 
मात्र दोन्ही ठिकाणीं वेगळीं होतीं; आणि त्याचे 


5 “ 8९006 णिपा€त पाड ॥॥801108 2756, 810 6819011810 ७0७] ७४ 
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६ (अ ) “ लोकांस हितावह कोणती गोष्ट आहे, याचा निणेय झाल्यावर ती करावी कोणीं अशी पंचाईत 
पडते. जर आपण होऊन लोक ती करण्यास धजत नसतील, तर ती सरकारनें त्यांस करावयास लावण्यांत काय 
जुळूम आहे कोण जाणे! ” - संपूर्ण आगरकर - निबंधसंग्रह, माग ९ ला, ए. १५२ 

(आ ) “ म्हातारी मेल्याचें दुःख नाहीं, परंतु काळ सोकावतो ' या न्यायावरच कायद्याचा प्रतिषेध 


करीत बसणें केवळ वेडगळपणाचें आहे 


.. व्यक्तिस्वातंत्र्य व समाज-बंधन यांच्या ज्या योग्य मर्यादा आहेत 


त्यांचा अतिक्रम होतो कीं काय, एवढ्याच धोरणाने कायदा असावा कीं नाहीं हें ठरविले पाहिज. ? 
- संपूर्ण आगरकर - निबंधसंग्रह : भाग २ पूर्वार्ध, पृ. ७७ 
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नवभारत 


'पारेगामहि दोन्ही देशांत निरानेराळे झाले, स्पेन्सरचें 
व्यक्तिवादी तत्त्वज्ञान इंग्लंडमधील संघिसाधु भांडवल- 
दार वर्गाच्या हितसंबंधांना पोषक होर्ते. वास्तविक 
पाहतां व्यक्तिविकासाच्या आड येणाऱ्या सामाजिक 
निरबंधापासून सबीची मुक्तता व्हावी म्हणून 
युरोपांत मध्ययुगाच्या अखेरीपासून समाजधुरीणांचे 
प्रयत्न चाळू होते. परंतु त्याकाळी प्रामुख्यानें 
धमेसस्थेचा जुडू्म आणि सरंजामदार वर्गाची 
आर्थिक मक्तेदारी यांच्याविरुद्ध व्यक्तिस्वातंत्र्याचा हा 
झगडा असल्यानें वरील दोन्ही सत्ताधीशांच्या जुठमास 
कंटाळलेल्या सामान्य जनतेने, भांडवलदारांना या 
झगड्यांत साहाय्य केळे. पण औद्योगिक क्रांतीनंतर 
कारखानदारांच्या हातांतील संपत्ति व सत्ता वाढत 
जाऊन इतर वर्गाच्या पिळवणुकीसाठीं या अनिब्रैध 
स्वातंत्र्याचा अधिकाधिक दुरुपयोग होऊं लागला, 
' तेव्हां जनतेचे शोषण थांवविण्यासाठीं भांडबलदारां- 
च्या द्रव्यलोभावर सरकारने नियेत्रण घालावें, सर्वत्र 
खाजगी साह्सव्राजीवर विसंवून न राहतां कांहीं 
बाबतींत लोकहितांच्या दृष्टीनें सरकारने पुढें येऊन 
स्वतः जबाबदारी पत्करावी ' अद्नी श्रमजीवी वगाझीं 
मागणी केली. त्यांच्यांतील जागृति ब संघटना यांच्या 
प्रभावामुळे लोकहिताचे अनेक कायदे करणें सरकारला 
भाग पडले, बहुजनसमाजाच्या या चळवळीला दाद 
न देतां स्वतःच हितसंत्रंध सुरक्षित राखण्याचा ज्यांचा 
इरादा होता त्यांना स्पेन्सरचें जीवनकल्हाचें तत्त्वज्ञान 
उपकारक ठरळे, आपल्या वर्गीय हितसंबंधांना 
त्यांनी समाजशास्त्रीय सिद्धान्तांचा मुलामा दिला. 
पण लोकशाहीच्या व समाजवादाच्या यशाबरोबर या 


वर्गाने बजन घरत गेले, आणि सोन्या 


गर्चि वः ह व "पन्ना वाच्या लोळ 
जियतेल्याहि अखेर ओहोटो लागली. परंतु त्या- 
नंतर गेल्या दभर क्‍षात झालेली इंग्लंडची सामा- 
जिक प्रगति ध्यानात धेतली, तर स्पेन्सरचा पराभव हो 
इंग्रजांच्या ढ्पीनें अत्यंत श्रेयस्कर गोष्ट झाली, असंच 
आपणांस म्हणावें लागतें, 

आगरकरांचे तत्त्वशान ध्येयदर्शी व रूढिभंजक अस- 
ल्यान समाजाच्या अभ्युदयाला पोषक होतें, शतकानुरात- 
कांच्या भ्रामक समजुतींची सांचलेळी घाण काढून 
टोकून समाजाच्या प्रगतीला ते वाट करून देत होते. 
पण उच्चचवणींय सुशिक्षितांचे हितसंबंध जुन्या समाज- 


1: 


अनुक्रमणिका 


व्यवस्थेत गुंतून पडले असल्यामुळें, आगरकरांचा वंड- 
खोरपणा त्यांना मानवला नाहीं. समाजसुधारणेपेक्षा राज- 
कोय हक्कांच्या चळवळीबद्दळ त्यांना अधिक जिव्हाळा 
होता. साम्राज्यवाद्यांशीं झंगडतांना ह्या मध्यमवगीं- 
यांचा अनुनय करण्याच्या हेतूर्ने युरोपीय सुधारणांचा 
निषेध करून आपल्या पुरातन संस्कृतीचे गोडवे 
गाण्याचा मार्गच येथील राजकीय नेत्यांनी अनुसरला, 
पारोस्थतीच्या दडपणाखाली ज्यावेळीं त्यांना व्याक्तिबादा- 
चा खीकार करावा लागला, त्या वेळींहि नव्या मूल्यांचे 
मोकळ्या मनानें स्वागत करण्याऐवजी जुन्या तत्त्वांचंच 
आपण पुनरुज्नीबन करीत आहोंत असा त्यांनीं 
आव आणला, म्हणून आगरकरांचा निघडा, जोर- 
कस व्यक्तिवाद येथें मुळींच रुजला नाही, तसें 
पाहिलें तर लोकांमध्यें राष्ट्रामिमानाची वाढ होण्या- 
पक्षा, जात, कुंटुंब यांच्याबद्दलच्या संकुचित निष्ठेंतून 
त्याच्या मनाची मुक्तता करणें जरुर होतें. पण व्यक्ति- 
स्वातंत्र्याच्या तत्त्वांना विरोध करण्यांतच स्वसंस्कृतीच्या 
अभिमानाची कसोटी आहे असें मानर 
सारखा लढाऊ व खंबीर नेता मि 
चळबळीची व्यात्ति येथें मर्यादित राहिली, समाजांतील 
इतर वगाच्या दृष्टीने पाहिलें तर समता, बुद्धिवाद, 
स्वातत््य, इत्यादि मूल्ये येथील समाजव्यवस्थेत अंतर्भूत 
ण हितावह होतें. पण या वगाच्या आशा-आकां- 
क्षांशी आपल्या तत्त्वविचारांची सांगड घालण्याची 
आगरकरांना गरज भासली नाहीं. पुढें गांधॉ- 
उ्गात अध्यात्मनिषठ्ठेच्या आवरणाखाली कां होईना 
उण आगरकरांच्या व्यक्तिवादाचा पुनरुद्धार झाला. 
अस्यृुश्यतानिवारण, स्रीदास्यविमोचन, दलितोदार 
या चळवळींना राष्ट्रसमेच्या कार्यक्रमांत स्थान 
मिळालें, तेव्हांच राजकीय चळवळीचे लोण बह- 
जनसमाजापर्यंत जाऊन पोहोचले. मात्र आगरकरांची 
जिवंतपणी प्रेतयात्रा काढणारा मध्यमवर्ग त्या काळीं 
राजकारणांतून बाजूस सारला गेला होता. काळाची पावलें 
ओळखतां न आल्यामुळे त्याचें नेतृत्व अपेशी ठरळें 
होते. प्रगतिशील सामाजिक आंदोलनापासन अलग 
पडलेल्या महाराष्ट्रातील उच्चवणींय मध्यमवर्गाची 
सध्यांची केविलवाणी स्थिति पाहिली, म्हणजे त्याळा 
वेळींच जागें करूं पाहणाऱ्या आगरकरांड्या दप 


बद्दलचा आदर व 
न द्र अधिकच दुणावतो. 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


(4. 
टिळक आणि आगरकर 


टिळकांची गाढ विद्वत्ता, त्यांचे राजकीय विचार, 
त्यांची बाणेदार व झुंजार वृत्ति यांबद्दळ माझ्या 
मनांत सदेव आदरभावना वसत आली आहे, पण 
त्यांचे सामाजिक सुंधारणेबराबतचे विचार मला माग- 
सलेले वाटत. विचाराच्या दृष्टीनें पाहाता, आगरकर 
मला अधिक जवळचे वाटत, त्यांचा विवेकवाद, 
सामाजिक सुधारणांबाबत दिसून येणारी त्यांची 
निष्ठा ब तळमळ यांमुळे आगरकरांबद्दह मला 


विशेषच आदर, आपलेपणा व सह-अनुभूति वाटे, 
त्यांचे विचार मला ग्राह्य व अनुकरणीय वाटत.. 
माझ्या पुनार्विवाहाच्या निमंत्रणपत्रिका आगरकरांच्या 
सहीनें निघाल्या होत्या ही गोष्ट त्यांच्या व माझ्या- 
मधील आपलेपणाची निदशक म्हणून आजहि 
तिचा भमिमानपूर्वक उललेख करावासा वाटतो. 


- धों. के. कर्वे 


लोकमान्यांनी आपल्या स्वातत्यमंदिराचा पाथा घातला 


१९ न्या शतकाच्या मध्यकालीं ब्रिटिशांची सत्ता 
प्रस्थापित होऊन हृढमूल झाली, त्यानंतर संपूर्ण 
स्वातंत्र्याची भाषा हिंदुस्थानांत पहिल्याप्रथम जर 
सुरू झाली असेल तर ती लोकमान्य टिळकांच्या 
नेतत्वाखालींच होय, तत्पूर्वी रवीच राजकीय महत्त्वा- 
कांक्षा जर कोणती असेल तर ती ही होती काँ, 
ब्रिटनच्या ज्या औरस वसाहती होत्या त्या औरस 
वसाहतींचा दर्जा हिंदुस्थानला ब्रिटनकडून मिळावा. 
या ध्येयापेक्षां अधिक धीट आणि. स्वाभिमानाचे 
ध्येय म्हणजे संपूर्ण स्वातंत्रय तें हिदुस्थाननें आपल्या- 
पुढें ठेवलें पाहिजे, अशा तऱ्हेचें मार्गदशन लोक- 
मान्य टिळकांनीं लोकांना केलें व जहाल गटाचें 
नेतृत्व केलें. संपूर्ण स्वातंत्र्याचे, स्राज्याचें ध्येय 
बाळगणें हा प्रत्येक राष्ट्राचा जन्मसिद्ध हक आहे- 
मग तें राष्ट्र परकीयांच्या वर्चस्वाखाली कितीहि का 
गेलेलें असेना - ही गोष्ट लोकमान्यांनींच आवजून 
सांगितली. ही त्यांची घोषणा ऐकून ब्रिटिश राज्य 
कर्ते आणि हिंदुस्तरानांतील बरेचसे बुद्धिजीवी लोक 
आश्चर्याने स्तिमित झाले यांत रोका नाहीं, या 
बुद्धिजीवी लोकांपेकीं बहुतेकांनी त्यावेळच्या सुप्र- 
सिद्ध प्रागतिक नेत्यांचें नेतृत्व पतकरलें होतें, आणि 
हिंडुस्थानला संपूर्ग वसाहतीचा दर्जा मिळावा येवढीच 
जास्तींत जास्त आकांक्षा बाळगळी होती. यापेक्षां 
अधिक स्वातंत्र्याची भाषा त्यांना पेलण्यासारखी 
नव्हती, याउलट, लोकमान्यांनी साक्षात्‌ जनतेकडेच 


जाऊन जनतेच्याच भाषेंत तिला आवाहन करून 
भारतीयांत मोठी जागति केली आणि अशा 
रीतीनें राजकीय महत्त्वाकांक्षा आणि भारतीय 
संस्कृति यांचा समन्वय साधला, 


यांतून आपणावर एक महानु संकट ओढवणार 
आहे, हें ब्रिटिश राज्यकर्त्यानीं ताबडतोब ओळखले, 


त्यानंतर, मात्र, ज्या प्रागतिक राजकारणाला 
त्यांनीं पूर्वा कडाडून विरोध केला होता 
तेंच प्रागतिक राजकारण टिळकांच्या राज- 


कारणाच्या मानानें किती निरुपद्रवी आहे याचा 
त्यांना साक्षात्कार झाला, त्याबरोबर लगेच प्रागतिक 
पुढाऱ्यांना ते आपले सन्माननीय दोस्त म्हणून वागवू 
लागले, यामुळें आपोआपच टिळक आणि त्यांचे 
अनुयायी यांचेविरुद्ध ब्रिटिश राज्यकर्ते आणि 
प्रागतिक यांची संयुक्त फळी उभी राहिली. ब्रिटिश 
अधिकाऱ्यांना ठार मारण्याचे प्रयत्न करून ब्रिटिश 
राज्ययंत्र खिळखिळे करण्याचे किरकोळ प्रयत्न 
कांहीं दहशतवादी क्रांतिकारक करीत होते, या 
दहशतवाद्यांविरुद्ध ब्रिटिशांची दडपशाही चाळूच 
होती, या दडपशाहीचा वरवंटा टिळकांच्या जहाळ 
राष्ट्रवादी पक्षावरहि फिरू लागला, 


टिळकांनीं जनतेला जें आवाहन केलें त्यांतच 
राष्ट्राच्या स्वातंञ्याची गुरुकिळी आढळून आली. 
जेन्हां एकादे राष्ट्र लष्करी दृष्ट्या पराभूत होऊन 


: नबभारता'च्या या अंकाकरितां पाठविलेल्या इंग्रजी लेखाचा अनुवाद, 
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नवभारत 


परकीयांच्या राजकीय वर्चस्वाखाली जातें तेन्हा त्या 
राष्ट्राचा अध:पात परदास्यांत अधिक होत असतो; 
परंतु त्या राष्ट्रावर जेन्हां परकीय संस्कृतीर्चेहि आक्र- 
मण होऊन, तें राष्ट्र आध्यात्मिक ब सांस्कृतिक 
दृष्टया पराभूत होतें, तेन्हा त्या राष्ट्राचा जो अधःपात 
होतो, त्याला तोड नसते. हिंदुस्थानांतील बुद्धिजीवी 
वर्गाची अवस्था अशीच झालेली होती, अशा 
परिस्थितींत एकच आशेचा किरण होता. तो म्हणजे 
जनतेकडे जाऊन त्यांना आवाहन करून त्यांच्यांत 
जाग्रति करणें, कारण जनता तशी अजून ' सु-शि- 
क्षित ! व बुद्धिजीवी झालेली नसल्यामुळे परकीय 
संस्कृतीचा तिच्यावर पगडा बसला नन्हता ब तिचा 
आध्यात्मिक व सांस्कृतिक दृष्टया अधःपात झालेला 
नन्हता, टिळकांनी हेच ओळखले. त्यांनीं व त्यांच्या 
पक्षानं जनतेकडे जाऊन जनतेमध्ये जागति केली. 
अक्षा रीतीनें मशागत होऊन क्षेत्र तयार झालें 
असतांना, गांधीजी आले व त्यांनीं आपला संदेश 
दिला, रास्त्रासत्रांनीं सुसज्न आणि बलाढ्य अशा 
परकीय सत्तेच्या मगरमिठींतून निःशस्त्र आणि अत- 
हाय जनतेनें आपली सुटका कशी करून घ्यावयाची, 
परकीय सत्तेला वठणीवर कसे आणावयाचे, हाच 
एक मोठा प्रश्न होता. मूठभर सहस्त्र लोक तीस 
कोटी जनतेवर राज्य कसें व कोणत्या किमयेनें करूं 
शकतात रहे एक आश्रय होते. ही किमया व हें 
आश्चर्य गांधीजींनी उलगडून दाखविळें; “ हिसेच्या 
शक्तीवर अवलंबून राहू नका | राज्यकत्योच्या 
हिंसेळाहि भीक घाळूं नका, ” असा त्यांनीं संदेश 
दिला! “' सर्व प्रकारचे अत्याचार थांबवा आणि 
आत्मक्लेश भोगायची तयारी ठेवून परकीय सत्तेला 
घीरानें तोंड द्या, तुरुंगांत जायची व वेळ पडल्यास 
स्वातंत्र्याप्रीत्यथे आहुतीहि द्यायची बिनदिक्कत तयारी 
ठेवा, परकीय सत्तेला जें सहकार्य देत आहांत तेंच 
मुळांत काढून घ्या, म्हणजे आपोआपच परकीय 
सत्ता अस्तंगत होईल, ” 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


गांधीजींनी सुचविळेला उपाय हा विलक्षण होता, 
तो ब्यवहार्य किंबा उपयुक्त ठरेल हँ बुद्धिजीवी 
वर्गाला पटले नाहीं आणि ते रिष्टपणानें या प्रयोगा- 
पासून दूर राहिले. त्यांच्यांपैकी जे अत्यंत सज्जन 
होते ते खस्थ राहून आदरानें दुरून हा प्रयोग 
पहात होते; इतरांनीं या नवीन प्रयोगाला जोराने 
विरोध केला, परंतु जनतेलामात्र गांधीजींचा हा 
प्रयोग पटला. त्यांच्यांत नवीन चैतन्याचा व स्फूर्तीचा 
संचार झाला, जनतेचे हे. आंदोलन इतकें फोफावले 
कीं त्याची परिणति हिंदुस्तानळा १९४७ सालीं 
स्वातंत्र्य मिळण्यांत झाली. 

या बाबतींत टिळकांनींच निर्णायक पाऊल 
टाकलें, तोंपर्यंत स्वराज्याचा प्रश्न मर्यादित अर्थाने 
केवळ कांहीं इंग्रेजी बोलणाऱ्या ब जाणणाऱ्या मठभर 
लोकांच्या सभासंमेळनांतून अडकन पडला ह्योता 
तो लो, टिळकांनी त्या चार 'भिंवीच्या आडून 
बाहेर काढून प्रचंड जनतेपर्यंत नेऊन मिडविला, 

परकीय सत्तेला खरी मनांतून धास्ती याच 
जनतेची होती. आपलें स्वातंत्र्याचे मन्दिर जे 
आपण उभारून आतां स्थिर केलें आहे. ९ 
पाया लोकमान्य टिळकानीं आपल्या कराचे 
घातला, या खातंत्र्यमंदिराचें आपण डोळ्यांत तेल 


घालून रक्षण केलें पाहिजे, ज्याप्रमाणे रोमन लोकांचा 


नैति र ड 
नतिक अधःपात होऊन त्यांच्या राज्याचा अस्त 


झाला, तशी स्थिति आपल्यावर झोढवं नये अशी 
न ७५ 

आपण खबरदारी घेतली पाहिजे, त्याचप्रमाणें संकु- 

चित वृत्ति, मत्सर, हेवेदावे, लहानसहान खरेखोटे 


अन्याय अवास्तव फुगवून देषभावना पसरविण्याची 
दत्ति, इत्यादि गोष्टींमुळे आपल्या खातं 


घक्का लागूं देतां कामा नये. किती 
टित शरिराचा तालीमबाज पहिल 
त्यालादेखील आरोग्याच्या निय 
चालणार नाहीं हें लक्षांत ठेवले 


हि मोठा गुटगु- 
बाने असला तरी 
मांकडे दुलंक्ष करून 
पाहिजे, 

"चक्रवती राजगोपालाचाभ 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


टिळक आणि गांधी या दोन शक्ती हिंदुस्तान- 
च्या सार्वजनिक जीवनांत परस्पर-विरोधी होत्या 
आणि उभयतांच्या हयातींत जरी त्या तशा ठरल्या 
नसल्या तरी जर टिळकांना जास्त आयुष्य लामलें 
असतें तर त्यांच्यामधील विरोध अनिवार्य अथवा 
दुलेध्य ठरला असता अश्या प्रकारची विचारसरणि 
केवळ महाराष्ट्रांतच नन्हे तर इतर प्रातांतहि मूळ 
धरून राहिलेली आहे, ही समजूत चुकीची आहे 
असें दाखविण्याचा प्रयत्न महाराष्टंत ज्यांनी केला 
त्यांमध्ये खाडिलकर, जावडेकर, फाटक यांचा प्रामु- 
ख्यानें निर्देश केला पाहिजे, त्यांना त्या कामीं बरेंच 
यशहि आलें, विशेषतः जावडेकरांच्या ' आधुनिक 
भारत ? व इतर ग्रंथांनीं या कामीं बजावलेली सेवा 
ही तर्काघिष्ठित, युक्तिवादाला धरून आणि निमैळ 
मनानें हा विषय समजून घेण्याची इच्छा करणारांची 
खात्री पटविणारी ठरली आहे. 

टिळक आणि गांधी या दोघांमध्ये अमुतसर 
कांग्रतमधधील मटिग्यू-चेम्सफडं सुघारणांवरील ठरा- 
वाचा मसुदा घडत असतां त्यावेळीं झालेल्या चर्चेमुळे 
व तिचे जे ध्वनिप्रतिध्बनी पुढें वर्तमानपत्रांत उम- 
टले त्यामुळें, त्या दोघांत निकराचा विरोध आहे 
असा समज पसरण्याला कारण उंत्पन्न झार्ले, ही गोष्ट 
खरी, तो मतभेद पुष्कळसा तात्त्विक खरूपाचा व 
ब्यवहारांत प्राय: विम्ताच्या स्वरूपाचा न ठरणारा 
होता, इकडे पुष्कळांचे दुलंक्ष झालेळें आहे, या 
चर्चेनंतर पंजाबांतील अत्याचारांबाबतत न्याय मिळण्या- 
विषयीं, तसंच खिलाफत-प्रकरणीं हिंदी मुसलमा- 
नांच्या भावनांची कदर केली जावी अशी ब्रिटिश 
सरकारची वागणूक होण्याविषयी गांधीजींची तीव्र 


अनुक्रमणिका 


श्री. त्र्यंबक विष्णु पर्वते 


टिळक आणि गांधी 


निराशा झाली आणि खत: टिळकांनींच गांधींना 
इषारा दिल्याप्रमाणें गांधी संपूणे व बिनशत॑ सह- 
कार्याच्या भूमिकेवरून पूणे असहकारितेच्या भूमिके- 
वर आले, धोरण असहकारितेचेंच परंतु ते कोणत्या 
पद्धतीनें, कसकसे टप्पे घेऊन अंमलांत आणावें या- 
विषयीं टिळक व गांधी यांचा विचारविनिमय चाळू 
असतांच टिळकांचें निधन झालें, यामुळें एकमेकांच्या 
देवाणघेवाणीनें असहकारितेचा कार्यक्रम न ठरतां 
गांधींच्या मताप्रमाणे तो कायम झाला, 
खाडिलकरांची साक्ष 

टिळकांनी प्रतियोगी सहकारितेचें धोरण पुरस्का- 
रून मटिग्यू सुघारणाकायद्याप्रमाणें निर्माण होणाऱ्या 
कायदेमंडळांत राष्ट्रीय पक्षाच्या लोकांनीं शिरावें, 
बहुमत मिळवावे आणि शक्‍य तितक्या लवकर देऊं 
केलेल्या एकआणावाल्या स्वराज्याचे सोळाआणे 
स्वराज्य प्रस्थापित. करण्यासाठीं एकआणावाली राज्य- 
न्यवस्था निकालांत काढावी, असें ठरविलें होतें हे 
खरें, परंतु स्वराज्यसंपादनाच्या दृष्टीनें अधिक 
चांगली चळवळ, गांधीसारखा प्रभावी पुढारी व 
लोकांची तयारी, असा संच जुळल्यावर तें सर्व 
बाजूला टाकून टिळक केवळ कोम्सिलकार्याच्या- 
माफत वातावरण तापविण्यांचा हट्ट घरून बसले 
असते, हें टिळकांची मनोवृत्ति व योजकता लक्षांत 
घेतां पटण्यासारखे नाहीं. त्यांचें यावेळीं कशाप्रका- 
रचें चिंतन सुरू होतें याविषयीं खाडिलकरांची साक्ष 
काढणें फार उपयुक्त ठरेळ, “ खुद्द टिळकांचे 
उद्गार ? या मथळ्य़ाखालीं २० जुले १९२१ रोजीं 
खाडिलकरांनीं एक अग्रलेख ९ एप्रिल १९२१ रोजीं 
त्यांच्या संपादकत्वाखाली मुंबईस सुरू झालेल्या 


५£ 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


€ लोकमान्य ? पत्रांत लिहिला, खाडिलकरांच्या 
ळेखसंग्रहाचे दोन भाग आतां प्रसिद्ध झालेले आहेत. 
त्यांपैकी दुसऱ्या भागांत कोणालाहि हा लेख पाहतां 
“ येईल. त्याचा सारांश कांहीं थोड्या शब्दांत येथे देतों: 
कलकत्याच्या जादा अघिवेशनाचे अध्यक्षस्थान 
खीकारण्याविषयीं त्यांना देशवेधू चित्तरंजन दास 
र्यांनी विनंति केली होती. परंतु टिळकांनीं ती 
नाकारली, कलकच्याच्या बैठकींत कॉंग्रेस दुभंग- 
ण्याचा किंवा तिभंगण्याचा संभव त्यांना दिसत होता 
आणि नेमस्त आधींच गेल्यामुळें उरलेल्या राष्ट्रीयांत 
आणखी फळ्या पडणें त्यांना अत्यंत अनिष्ट वाटत 
होतें. ऐक्य टिकविण्यासाठी, निरनिराळ्या किरकोळ 
मतमेदांची तोंडमिळवणी करण्यासाठीं, अध्यक्षांच्या 
खुर्चीत अडकून न पडतां मोकळें असणेंच चांगले, 
असा त्यांचा निश्चय झाला होता. खाडिलकर 
म्हणतात, “ अध्यक्षस्थान नको म्हणण्याच्या वेळचे 
टिळकांचे वरील विचार ज्यांना ज्यांना माहीत 
आहेत, त्यांना त्यांना कलकच्याच्या राष्ट्रीय सभे- 
नंतर राष्ट्रीयपक्षानें कायदेकोन्सिलांत जाण्याचे 
नाकारले तें टिळकांच्या तोंडच्या खुद्द आज्ञेमुळें 
नाकारले, याविषयीं बिलकुल संशय नाहीं, ” 


असहारितेच्या चळवळींत गांधींची साथ करा- 
वयाची हें टिळकांनी नक्की केलें होतें. ती चळवळ 
जोरावणार व टिळक-गांघींना अटक होणार हेंहि 
त्यांनी ओळखिलें होतें. परंतु स्वतःला अटक कर- 
वून घेण्याचा टिळकांचा हेतु नन्हता, गांधीनींच 
चळवळीचें सर्वाधिकारित्व स्वीकारावे ब भापण या 
चळवळींठाच सहायक होईल अशी खटपट 
विलायतेत व युरोपांत करावी असा बेत त्यांनी' 
आखला होता. राजकीय हक्कांची वाढ होण्याच्या 
किंवा पूणेस्वराज्याबद्दळच्या वाटाघाटी ब्रिटिश 
सरकारच्या नोकरशाहीनें गांधींश्ींच करान्या अते 
त्यांना वाटत होते. “' माझ्याशीं सलोख्याने बोलणे, 
नोकरशाही कधींहि बोलणार नाहीं, माझा देह 


६० 
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माझ्या पूर्वचरित्रामुळे याकामी निरुपयोगी झाळेला 
आहे 7 असें टिळकांनी खाडिलकरांना त्यांजवरो- 
बर झालेल्या दीड-दोन तासांच्या चर्चेत सांगितलें 
होतें. टिळकांच्या निधनापूर्वी पंधरावीस दिवस 
अगोदर ही मुलाखत झाली होती आणि ती दोघां- 
च्याहि दृष्टीनें अखेरची ठरेल असते कोणालाच 
वाटलें न्हते. असहकारितेच्या कार्यक्रमावरच 
टिळक व गांधी यांचे मतभेद विकोपाला जाऊन 
दोघांची फारखत झाली असती असें मानणारांना 
खाडिलकर यांनी खुद्द॒ टिळकांच्या तोंडचे म्हणून 
दिठेले विचार प्रमाणभूत मानण्यास हरकत नसावी, 
हिंदुस्तानांत कायमची वस्ती करावयास आल्यावर व 
त्यापूर्वी गांधींनी ज्या चळवळी केल्या, त्यांना टिळ- 
कानीं प्रत्येक वेळीं पाठिंबा दिला; आणि उभयतां- 
च्या संबंधांत त्यांनीं आपल्या वागणुकीने अर्से दाख- 
बून दिठें कीं, हिंदी सार्वजनिक जीवनांत गांधींचा 


होत असलेला उद्य आणि उत्कषे आपल्याला 
सर्वेस्वीं स्वागताह वाटतो, 
प्रबल समानधमौ 

टिळक आणि गांधी यांनी परस्परांविषयीं 


जाहीरपणे लिहिलेल्या शब्दांना त्यांचें एकमेकां- 
विषयींचें नातें ठरविण्याळा जेवटी किंमत आहे 
तितकी दुसऱ्या कोणत्याहि आघाराळा किंवा आत्त- 
वाक्याला नाहीं, गांधींनी दक्षिण आफ्रिकेत केलेल्या 
चळवळीला अखिल हिंदी राष्ट्राचाच पाठिंबा होता 
तेन्हां टिळकांचाहि होता यांत विशेष नाहीं. पवि 
हिंदुस्तानांत १३१५ च्या सुरुवातीस परत आल्या. 
नतर त्यांचीं पाउले कशीं पडत आहेत याकडे टिळक 
लक्ष-पूर्वक पहात होते. गांधी गोखल्यांच्या छाव- 
णींत व त्यांच्या भाधाराने हिंदुरतानांतीळ आपल्या 
कार्याची आखणी करणार होते; । भारतसेवकसमा. 
जा'चे गोखल्यांच्या पश्चात्‌ होणारे अध्यक्ष मयी 
त्यांच्याकडे पाहण्याची गोखले यांची दृष्टि होती, येथें 
एक बषपर्यंत त्यांनीं कोणतीहि चळवळ अंगावर 
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टिळक आणि'"गांधी 


न घेतां फक्त हिंदुस्थानांतील. परिस्थितीचा 
खोळ व सूक्ष्म अभ्यासः करावा असें बंधन 
गोखले यांनीं त्यांजवर घातलें होतें, प्रण गांधी येथ 
आल्यापासून दोन महिन्यांच्या आंतच गोखले यांचा 
अंत झाला. समेटप्रकरणांत टिळकांनी लिहिलेल्या 
कडक लेल्यांमुळ त्यांचें मरण लवकर ओढवले असे 
मानणारे जे कोणीं होते अथवा आहेत, त्यांमध्येंच 
गांधीहि असावेत; कारण त्यांनीं टिळकांना याबद्दळ 
दोष दिला असल्याचे प्रसिद्ध आहे, गोखले यांना 
दिलेल्या वचनाप्रमाणे गांधी यांनी वर्षभर फक्त 
देशपर्यटन केळे. टिळकांबरोबरहि चारआठ दिवत 
सिंहगडावर मुक्काम करून चर्चा केली, चर्चा किती 
व कशावर झाली हें अधिकृत रीतीनें उपल्ब्ध नाहीं, 
ही दुददेंवाची गोष्ट आहे, पण दोघेहि स्पष्टवक्ते 
ब स्वच्छ डोकीं असलेले असल्यामुळें त्यांना एक- 
मेकांचीं मनोगते उत्तम समजलीं असतील याबद्दल शंका 
नको, एक वर्षाची मुदत संपल्यावर गांधीनी सर्व 
देशाला जो धक्का दिला व स्वतंत्र व निरंकुश न्यक्ति- 
त्वाची जी सवोना जाणीव करून दिली ती हिंदु 
विद्यापीठाच्या स्थापनेच्या वेळीं १९१६. फेब्रुवारी 
४ रोजीं. 


या प्रसंगी केलेल्या भाषणांत गांधीनी समा- 
रंभाला नटून-सजून आलेल्या राजेरजवाड्यांची सर- 
कारी बड्या अंमलदारांसमोर ब मालवीय-बेझंट- 
सारख्या पुढाऱ्यांदेखत निर्भत्सना केली. रयतेचे 
दारिद्य आणि रञितांची श्रीमंती यांमधीळ तफा- 
वत हाच त्यांच्या भाषणाचा मुख्य विषय होता, 
त्यांच्या विधानांनी बेझेंटबाईंना राग भाला, खुद्द 
सभेचे अध्यक्ष दरभंग्याचे महाराज आपली खुर्ची 
सोडून निघून गेळे, मालवीयांना मोठें पेंचांत पड- 
ल्यासारखें झालें बगेरे हकीकत त्यावेळीं प्रसिद्ध होऊन 
कांहीं काळ मोठी खळबळ माजली होती. टिळकांनी 
हेरळें कीं हं प्रकरण कांहीं निराळेंच आहे, गांधींना 
कोणी जबरदस्तीने दडपूं शकणार नाहीं किंबा वांकवूं 


शकणार नाहीं. निष्ठेने आणि निर्धाराने हातीं घेतलेली 
कार्म निर्भयपणे आणि निवेरत्वानें हा पुरुष पार 
पाडीळ अशी खूणगांठ त्यांनीं मनाशीं बांधली, 
त्यानंतर चेपारण्य व खेडा येथें मळ्यांतील मजूर व 
शेतकरी यांच्या लढ्यांची त्यांनीं यशस्वी रोतीनें 
तड लाविली. मुदतबंदीनें फिजीमध्यें नेलेल्या मजुरां- 
साठीं ती पद्धत निदान युद्धकालापुरती तरी तहकूब 
केली आहे असें लॉड चेम्सफर्ड यांजकडून त्यांनीं 
बदवून घेतलें, अहमदाबादच्या गिरणी कामगारांचा 
पक्ष उचळून धरून गिरण्यांच्या मालकांना लवाद 
पत्करण्याला त्यांनी भाग पाडळे, या एका 
मागून एक घडलेल्या गोष्टींनीं गांधींबद्दल टिळकांना 
केवढी मोठी आशा वाटली असेल याची कल्पना 
करणें कठीण नाही. परंतु कल्पनेवरहि विसंवून राहा- 
बयास नको, गांधींविषयो टिळकांनी केलेळें गुण- 
ग्रहण सदेवानें त्यांनीं लिहिलेल्या एका स्वदस्तुरच्या 
लेखांतच उपल्ब्ध आहे, श्री. सौ. अवंतिकाबाई 
गोखले यांनी गांधींचे एक चरित्र १८१८ साठीं 
लिहिलें, त्याला टिळकांनी प्रस्तावना लिहिली आहे. 
१६ मार्च १९१८ पुर्णे, अशी त्यावर त्यांनीं तारीख 
घातलेली आहे, विलायतेला जाण्याच्या गडबडींत 
हा लेख कसाबसा लिहिलेला आहे असे म्हणून, 
अधिक फरसदीनं मनाजोगतें लिहितां न आल्या- 
बद्दल, त्यांनीं खेद ब्यक्त केला आहे. तथापि त्यांचे 
हृदूगत त्यांत समर्पकपर्णे प्रकट झालें आहे, असे 
म्हणण्यास कांहींच हरकत नाहीं. या प्रस्तावनेचा हवाला 
जिज्ञासूंसाठीं देऊन येथ इतकेंच म्हणतों कीं गांधीं- 
च्या सत्याग्रहमार्गाळा त्यांनीं पूर्ण पाठिंबा दिला 
असून त्याला  शासत्रपूत ' असें शिफारस पत्र दिले 


झाहे, 


गांधींचं हिंदुस्थानांत पुनरागमन व त्यांच्या हाळ- 
चालींना लागत असलेलें वळण लोकहिताला पोषक 
होणार, अशीच टिळकांची खात्री पटली होती 
याबद्दल पुढेंहि कांहीं प्रमाणें उपलब्ध झालीं, 


६१ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


टिळक विलायतेस असतांना गांधींनी रौलट 
बिलांचा निषेध करण्यासाठीं कायदेभंग कर- 
ण्याचें ठरविलें. आक्षिप्त ठरविण्यांत आलेलें 
वाड्यय सांगून सवरून बाळगावयाचें व त्याची 
विक्री करावयाची असें मर्यादित स्वरूप या कायदे- 
भंगाचें होतें, 'केसरी!-'मराठा? पत्राचे त्यावेळचे 
संपादक श्री, खाडिलकर व गोखले यांना गांधींना 
पाठिंबा देण्याविषयींच टिळकांनी सांगून ठेविलें 
होतें, त्याप्रमाणें त्या सत्याम्रह्मपूर्वी करण्याच्या समुद्र- 
स्नानाच्या ब मिरवणुकीच्या कार्यक्रमांत खाडिलकर- 
गोखले सामील झाले होते. नेशनल यूनियन व 
मुंबईची होमरूल-लीगची शाखा यांचे चिटणीस 
असलेले डॉ. दिनकरराव साठे यांना लिहिलेल्या 
पत्रांत, टिळकांनीं “ गांधींना पाठिंबा द्या! असेंच 
लिहिले होतें, त्याप्रमाणें डॉ. साठे यांनी सत्याग्र- 
हाची दापथ घेतली व सत्याग्रहकमिटीचे ते चिटणी- 
सहि झाले, यानंतर हिंदुस्थानांत परत आल्यावर 
मुंबईस झालेल्या एका जाहीर सभेत टिळकांनी 
म्हटळें कीं: 'गांधींनीं रौळट-बिलांच्या प्रतिकारासाठी 
केलेल्या सत्याग्रह्माचे वेळीं हिंदुस्थानांत हजर नसल्या- 
बद्दळ मला खेद वाटतो. ' या सर्व हकीगतीवरून 
एकच निर्णय निष्पन्न होतो कीं टिळकांना गांधींशी 
मिळतें-जुळतें ध्याबयाचें होतें -- सहकार्य करावयाचे 
होते, इतकेंच नन्हे तर हा एक प्रबल असा समान- 
धर्मा सुदेवाने आपल्याला प्राप्त झाला आहे असें 
त्यांना वाटत असलें पाहिजे. खाडिलकरांच्या ज्या 
सुळाखतीचा आधार सुरुवातीस दिलेला आहे 
त्याच्या वळावर तर असेंहि म्हणावेसे वाटतें कीं 
गांधींवरच नेतृत्व सोंपवून आपण त्यांचे सछागार 
ब मदतनीस बनावे असाच टिळकांनी आपला 
अखेरचा मनसुबा मुक्रर केला होता. त्यांचें उतार- 
बय व प्रकृतिमान पाहातांहि हा निर्णय योग्यच होता, 
“ दि ओन्ली लोकमान्य ऑफ इंडिया ? 
दैनंदिन खरूपाच्या राजकीय ढढ्यांबद्दल असें 
घोरण राहिळें असते व म्हणून टिळक-गांधी यांच्यां- 


दरे 


अनुक्रमणिका 


मधील मतेक्‍्यच प्रायः लोकनिदरीनास आलें असतें; 
टिळकांना थोडीं आणखी कांहीं वधे आयुष्य लाभले 
असतें तर हाच देखावा लोकांना दिसला असता, 
हें बहुतेक कोणालाहि कबूल होण्यासारखे आहे. 
परंतु याचा अर्थ त्यांच्यांत कांहीं तात्त्विक ब अंतिम 
अशा स्वरूपाचे, एकंदर जीवनदृष्टिविषयक असे 
मतभेद नन्हते असें म्हणणें गेर होईल आणि तसें 
म्हणण्याचा लेखकाचा उद्देशहि नाहीं. या मतमभेदांचें 
थोडेंबहुत दिग्दशेन करणें जरूर आहे. पण तिकडे 
वळण्यापूर्वी गांधींनी वेळोवेळीं टिळकांविषयीं काय 
म्हटळें याचीहि थोडी तपासणी करणें जरूर आहे. 
टिळक-गांधींची पहिली मेट १८९५ सालीं दक्षिण 
आफ्रिकेंतील हिंदी लोकांची गाऱ्हाणीं खकीयांपुढें 
मांडून त्यांचा पाठिंबा मिळविण्यासाठी गांधी येथे 
आले होते, त्यावेळीं झाली. इतर कांहीं लोकाम्रणींना 
ते भेटले त्याचप्रमाणे टिळकांनाहि भेटले, गांधी 
लिहितात, “ हीच टिळकांची व माझी पहिली 
मेट, या भेटीतच टिळकांच्या अलौकिक लोक- 
प्रियतेचे इंगित मला कळून आलें, त्यांनीं दाखविले- 
ल्या मोकळेपणाने व आपुलकीने मला वाटणारा 
संकोच व भीति पार नाहींशी झाली, ?' असहका- 
रितेची चळवळ जोरांत चालू असतां, कोणी एकाने 
गांधींना लिहिले, '। आपण स्वराज्याची टिळकांची 
चळवळ पुढें चालवीत असल्याने त्यांचेच शिष्य 
शोभतां; असं असतां खतःला गोखले.शिष्य म्हण- 
विण्याचा दंभ कशाला माजवितां १ परशुरामाने 
आपला देह विसजेन केला तेव्हां त्याची जीवज्योति 
जशी रामामध्यें समाविष्ट झाली, तशींच टिळकांची 
जीवज्योति आपणांत विलीन झाली आहे, तरी धीर 
सोडूं नका व स्वराज्य संपादन करा, हें पत्र येथे केवळ 
सारांशाने दिळें आहे, हें पत्न निनांवी होतें. तरीहि 
त्यांतील मजकुराचे महत्त्व जाणून गांधींनी । यंग 
इंडिया मध्यें त्याचा समाचार घेतला, गांधी 
लिहितात, “ लोकमान्यांचा शिष्य म्हणविण्याचा 
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दावा मला मांडतां येत नाहीं, लोकमान्यांच्या लक्षा- 
चघि देशबांधवाप्रमाणें त्यांची दर्घर इच्छाशक्ति, 
गाढ विद्वत्ता, देशप्रीति आणि याहूनहि विशेष त्यांचे 
विझुद्ध चारित्र्य व खार्थत्याग या गुणांबद्दह मला 
अतिशय आदर वाटतो. इतर कोणाहि आधुनिक 
नेत्यापेक्षां त्यांनीं लोकांचीं मर्ने काबीज केलीं होतीं. 
स्वराज्याचा प्राणवायु त्यांनीच आमच्यामध्ये 
आणून सोडला, सध्याच्या राज्यपद्धतींतील वाईट- 
पणा त्यांच्याइतका कोणाच्याच लक्षांत आला नाहीं. 
अत्यंत नम्रपर्णे मी असा दावा मांडतो कीं त्यांच्या 
कोणाहि शिष्योत्तमाइतकी मेहनत त्यांचा स्वराज्याचा 
संदेश फेलावण्यासाठीं मीहि करीत आहें. तथापि 
मला अशी जाणीव आहे कीं त्यांची रीत ब माझी 
रीत एकच नाहीं, आणि म्हणूनच कांहीं महाराष्ट्रीय 
पुढाऱ्यांशीं ब्यवहार करीत असतां मला अडखळ- 
ल्यासारखं होतें. परंतु मला प्रामाणिकपणे असें 
वाटतें कीं माझ्या रोतीवर त्यांचा गेरविश्वास नन्हता, 
त्यांच्या विश्वासाला पात्र होण्याचा अधिकार मला 
प्राप्त झाला होता. त्यांच्या मृत्यूपूर्वी पंधरा दिवसच 
अगोदर अनेक मित्रांच्या समक्ष त्यांनी माझ्या पद्ध- 
तीला उत्तमपणाचे शिफारस पत्र दिलें होतें. मात्र 
छोकांचं मन त्या पद्धतीला अनुकूल करून घेतलें 
पाहिजे असें ते म्हणाले, पण याविषयीं त्यांची खात्री 
नव्हती, लोकमान्यांची माझी तुलना होऊंच रकत 
नाहीं. पण देशप्रेम ब स्वराज्याकरितां शाक्तितर्वस्व 
खर्ची घालणें या दोन बाबतींत आमचे सामानाचि- 
करण्य होतें, तेन्हां माझ्या निनांबी पत्रलेखकाला मी 
असें आश्वासन देतों कीं स्वर्गस्थ लोकमान्यांच्या 
स्मृतीविषयींच्या आदरभावनेंत मी कोणाच्याच मागें 
पडणार नाहीं आणि स्वराज्यसंपादनाच्या खटपटींत- 
देखील त्यांच्या सर्वोत्तम शिष्याच्या खांद्याला खांदा 
लावून मी चाळ करीन, शक्‍य तितक्या लवकर 
हिंदुस्तानानें स्वराज्यसंपन्न होणें हा एकच आहेर 
त्यांना मानवेळ, इतर कशानेंहि त्यांच्या आत्म्याला 
शांति प्राप्त होणार नाहीं. ” 


अनुक्रमणिका 


टिळकांच्या निधनानंतर गांधींनी त्यांच्याबद्दल 
लिहिलेल्या लेखांत त्यांच्या सर्व गुणांचा एकएका 
मोजक्या वाक्यांत उललेख केला आहे. नोकरशाहीचे 
ते कट्टे दुष्मन होते पण इंग्रजांचे ते देशे नव्हते, हा 
मुद्दा गांधींनी फार कुरालतेनें आणि बारकाईनें 
मांडला आहे, त्याचा फक्त येर्थे निदेश करतों, याच 
लेखांत त्यांनीं त्यांना “ ए मेकर ओफ मोडन 
इंडिया ” असें म्हटळेलें आहे, “ दि ओन्ठी 
लोकमान्य ऑफ इंडिया ? असाहि त्यांचा उललेख 
केला आहे, हा मृत्युलेख कोणीहि केव्हांहि काढून 
वाचावा व त्याचे मनन करावें असा उतरला आहे 
एवढेंच येथें म्हणून, “ माझी व त्यांची रीत एकच 
नग्हती ?” असें गांधी कां म्हणतात याचा ऊहापोह 
करण्याकडे वळतो, 


जीवनदृष्टिविषयक मतभेद 

अमृतसरच्या कॉंग्रेसनंतर त्या बेठकींत विषय- 
नियामक कमिटींत झालेल्या वादाला अनुलक्षून 
गांधींनीं 'यंग इंडिया? मध्यें लिहिले, “टिळक एका 
विवक्षित विचारसरणीचे प्रतिनिधी आहेत व ही 
गोष्ट ते कांहीं झांकून ठेवीत नाहींत, ते म्हणतात, 
: राजकारणांत सूक्तासूक्त कांहीं नसतें !, माझा 
व त्यांचा या बाबतींत मतभेद आहे. पाश्चात्य 
पद्धती व रीती जर आपल्या राजकारणांत आपण 
आणल्या तर तें भ्रष्ट होईल. राजकारणांत 
प्रामाणिकपणा, न्याय्यान्याय्य विचार, आणि 
औदार्य यांना हृढपणें चिकटून राहिल्यानेंच 
आपण आपल्या देशाचे हित उत्तम प्रकारें 
साधू, ? यंग इंडिया ' मध्यें हा मजकूर येतांच 
टिळकांनीं गांधींना लिहिळे कीं, ““ राजकारणांत 
सूक्तासूक्त कांदीं नसते या माझ्या विधानाचा मळ. 
ताच विपर्यास “ यंग इंडिया ? मधील ' राज्यसुधा- 
रणा-विष्रयक ठराव ? या लेखांत करण्यांत आला 
आहे, राजकारण हा या दुनियेत वावरणाऱ्या 
सामान्य लोकांचा विषय आहे, साघूंचा नव्हे, 
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* क्रोधाला अक्रोधानें जिंकावे) या बुद्धाच्या 
शिकवणुकीपेक्षां * ये यथा मां प्रपद्यन्ते तांसथेव 
भज्ञाम्यहम्‌ * या श्रीकृष्णाच्या शिकवणुकीचा 
आश्रय करणेंच मी अधिक पसंत करतों. प्रतियोगी 
सहकारितेच्या माझ्या धोरणाचा खुळासाहि या दोन 
शिकवणुकींमध्ये असलेल्या फरकाने होईल, या 
दोनहि कार्यपद्धती सारख्याच प्रामाणिकपणाच्या 
व सत्यनिष्ठ आहेत. यांपैकी एक या दुनियेतील 
न्यवह्ााराला अधिक जुळती आहे इतकेंच. * गीता- 
रहस्यांत याचा पुष्कळ खल मी केलेला आहे, २! 


गांधी कांहीं येथें थांबले नाहींत, त्यांनीं 
लिहिलें, “ शासने व वचनें यांचा अर्थ लावण्याच्या 
कामी टिळकांशीं वाद सुरू करणे मला मुळींच 
जमणार नाहीं, माझा विश्वास आतवाक्यांच्या अर्थ- 
प्रतिपादनापेक्षां उपजतबुद्धीवर जास्त आहे, बुद्धाने 
पक सनातन सिद्धान्त सांगितला आहे. माझ्या 
दृष्टीने बुद्धाच्या व श्रीकृष्णाच्या सिद्धान्तांमध्ये 
विसंगति नाहीं, गीता मळा असें शिकविते कीं, 
द्वेषावर प्रेमार्ने, असत्यावर सत्याने विजय मिळविणे 
शक्‍य आहे. आपण जसें वागू तसें इतर आपणांशीं 
वागतील हा जर इश्वरी कायदा असेल, तर असें 
सहजच निघतें कीं आपण रागाचा प्रतिकार रागाने 
करतां नये, रागालाहि द्यांतीनेच भिडले पाहिजे, 
हा नियम पुथग्जनाकरितांहि आहे, केवळ साधूं- 
करितां नाहीं, लोकमान्यांविषयींच्या आदरवद्धीला 
किमपि धक्का न लावतां मळा असे म्हणावयाचें 
आहे कीं ही दुनिया साधृंकरितां नाहीं असें म्हणणें 
हें विचार-शक्तीला थकवा आल्याचें लक्षण आहे /? 
[ १1९७] [8217108585 असे गांधीचे शब्द्‌ 
आहेत, ] ““ टिळक राजकारणांत सूक्तासूक्त कांहीं 
मानीत नाहींत असें मी म्हटलें तेन्हां त्यांचे श्‌ठं 
प्रति शाठयम्‌ ? हें वारंवार उच्चारळें गेलेले वचन 
माझ्या मनांत होते. मला असें वाटते कीं ही एक 
दुष्ट उक्ति किंबा दुरुक्ति आहे, मला पूणे आशा 


8४ 


अनुक्रमणिका 


आहे कों खत: लोकमान्यच एके दिवशीं आपल्या 
एका सुंदर तात्त्विक उपपत्तीनें या अपसिद्धान्ताचें 


खंडन करून सर्वांना चकित करतीळ, तें कांहीं. 


असो, पण माझा तीसपस्तीस वर्षीचा अनुभव 
“ शं प्रति शाठ्यम्‌ ? या शिकवणुकीला विरोधी 
आहे. * शं प्रति सत्यम्‌ ! हाच खरा सिद्धान्त. ? 
गांधी किती विनयाने पण किती आत्मविश्वासाने 
लिहितात हें येथे लक्षांत घेण्यासारखे आहे. ही 
सर्वे चर्चा १९२० च्या सुरुवातीला झालेली आहे. 
टिळकांभरोबर सिंहगडावर झालेलो भाषणें गांधींच्या 
स्मरगांत यावेळीं असणारच । त्यामुळें केवळ 
तात्त्विक अधिष्ठान व जीवनाकडे पाहण्याचा दृष्टि- 
कोन याबद्दल उभयतांमधील असलेल्या फरकावर 
गांधींनी जोर द्यावा हें खाभाविक आहे. 


नि:शस्त्र प्रतिकार किंवा सविनय कायदेभंग हा 
गांधीनींच काय, पण ुरेंद्र-रवींद्र-अरविंद-बिपिनचंद्र 
या बंगाली पुढाऱ्यांना किंबा टिळक-गोखले या महा- 
राष्ट्रीय पुढाऱ्यांना तत्त्वत मान्य होता, यांत असलेली 
प्रतिकारबुद्धि ही सर्वोना समान आहे, झास्त्राचार 
न करणें, हिंसा न करगे हेंहि, दुसरें कांहीं शाक्य नाहीं 
म्हणून, समानच आहे, पण गांधीजींनी अहिंसा हे 
एकच एक साधन मानलें पाहिजे, अहिंसेनेंच स्वराज्य 
मिळविले पाहिजे, हिंसेनें मिळालें तरी नको, अशी जी 


भूमिका घेतली ती टिळकांच्या भूमिकेहून सर्वस्वी. 


भिन्न होती, इतकेंच काय, पण इतर कोणत्याहि नेमस्त, 
राष्ट्रीय किंवा शस्त्राचारावर भिस्त ठेवणाऱ्या देश- 
भक्ताच्या भूमिकेहून वेगळी होती. आहिंसा हा त्यांनीं 
आपला मूलभूत धर्मे मानला, एकदां त्यांनीं असते 
लिहिलें कीं, “ मी हे मान्य करतों कीं राष्ट्राची 
तशीच इच्छा असेल तर त्याला हिंसेनें, सशस्त्र 
बंडाने स्वातंत्र्य मिळविण्याचा हक आहे, मात्र तसे 
झाळें तर हिंदुस्तान ही माझी प्रेमभूमि राहाणार 
नाहीं, माझ्या भक्तीचे निधान राहणार नाहीं, असे 
उमजा कीं माझी आई उन्मा्गंगामी झाली तरी तीः 
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माझी आई. राहतेच. पण मला तिच्याविषयी 
आदर किंबा अभिमान कसा वाटेल १ ” गांधींच्या 
अंतरंगाची अशी पक्की ओळख पटल्यामुळेंच 
बहुधा बिपिनचंद्र पाल यांनी त्यांचें वर्णन देशभक्त 
असें न करतां आहिंसाधमेसंस्यापक असें केळे. अहिंसे- 
पुढें स्वराज्यदेखील तुच्छ आहे, असें त्यांना 
वाटतें असा बिपिनबाबुंच्या म्हणण्याचा अर्थ होता, 
व तो खरा होता. गांधीजींना त्यांचें असलें वर्णन 
अर्थातच मान्य नाहीं. ते जरी मानवतावादी अश्या 
आपल्या वर्णनाला हरकत घेत नव्हते तरी ते असे 
म्हणत काँ, “ देशभक्ति व मानवता हीं माझ्या 
दृष्टीने एकच आहेत. मी देशभक्त आहे कारण मी 
मानवतावादी व भूतद्यावादी आहें. या दोनहि 
कल्पना एकमेकांपासून अविभाज्य आहेत, हिंदु- 
स्तानची सेवा करण्यासाठीं मी इंग्लंडला किंवा जमे- 
नीला इजा करणार नाहीं. मानवतेबद्दलची एका- 
द्याची प्रेमभावना कच्ची असेल तर तो तितक्या 
प्रमाणांत कचा देशभक्तच आहे, ” 


अहिंसेच्या व देशभक्तीच्या या 
कल्पना इतर किती देशभक्तांना पटण्यासारख्या 
आहेत ! हिंदुस्तानांतील नन्हे तर इतर कोणत्याहि 
राष्टांतील कोणाहि राष्ट्रभक्त म्हणविणारांना पटण्या- 
सारख्या आहेत १ आपल्या कल्याणासाठी इतर 
देशांना नुकसान पोंचर्ले तर त्यांना कांहीं वाटणार 
नाहीं. परंतु गांधींचे तसें नाहीं. “ हिंद स्वराज्य ”? 
या त्यांच्या आफ्रिकेंत असतांनाच लिहिलेल्या पुस्त- 
कांत त्यांच्या ज्या मूलभूत कल्पना मांडलेल्या 
आहेत, त्या केवळ हिंदुस्तानाकरितां नाहींत, सर्व 
हुनियेसाठीं आहेत. गांधी हे अवऱ्यमेव अखिल- 
मानवतावादी आहेत, परंतु टिळक हे देशभक्तच 
होते, त्यांचे नांव डी व्हॅलेरा, झगळूल पादा, सन्य- 
त्सेन, सुभाषचंद्र बोस, सेझिनी यांच्या मालिकेंत 
आहे, गांधीचे नांब बुद्ध व खिस्त यांच्या पक्तींत 
आहे, असे मूलभूत फरक त्या दोघांत असल्यानें 


गांधींच्या 


न, भा. ९. 


अनुक्रमणिका 


गीतेचे रहस्य देखील दोघांच्या दृष्टीनें वेगळे 
निघाले, टिळकांना गीतेनें अखेर “ मामनुस्मर 
युध्यच ? म्हणून शिकविले परंतु गांधींना गीतेने 
शांति शिकविली, सत्य शिकविळें, अहिंसा रिक- 
विली. टिळकांना त्रिगुणात्मक सृष्टि अनंतकालपर्यंत 
अशीच राहील असें वाटलें तर गांधींना ती 
पूर्णपणें सत्त्वगुणात्मक सहखावधि वर्षानी कां होईना, 
पण होईल असे वाटलें. फक्त नरानें तशी करणी 
करावी व नारायण व्हावें. अहिंसा ही तसें होण्याची 
पहिली व अवश्य शत आहे. हे सर्व अंतिम व 
तात्त्विक स्वरूपाचे मतमेद झाले. परंतु व्यवहारांत, 
गांधीनाहि सध्यांची दुनिया व॒ आपण स्वतः किती 
अपूर्ण, किती दोषपूर्ण आहों हें कळत असल्यामुळें, 
आअहिंसेला ब्यावहारिक मर्यादा पडतात हें तेहि ओळ- 
खीत होते. व्यवहाराच्या पातळीवर आल्यावर गांधी- 
टिळक यांच्यामधील फरक कमी झालेले किंबहुना 
त्यांच्यामध्यें ऐकमत्य सिद्ध झालेलें दिसून येतें. टिळक 
हे तरी हिंसा करण्याला, अत्याचाराला उत्तेजन 
देण्याला कोठें कंत्र कसून बाहेर पडले होते 
व्यवहारांत तेहि अर्हिसक होते, अत्याचाराचे 
निषेधकच होते. राजकारणांतहि त्यांनीं केलेली सगळी 
न्वळवळ हिंसारहितच होती. पण जरूर पडल्यास, 
इष्ट हेतु साध्य होत असल्यास त्यांची हिंसेला हरकत 
नन्हती, हिंसेला ते बुजत नन्हते, हिंसाच काय पण 
कचित्‌ असत्यहि त्यांना चाळत होतें. साध्य जर 
श्रेष्ठ असेळ तर हीन साघनहि चालेल असा त्यांचा 
अभिप्राय होता, ' गीतारह्स्यां'त त्यांनी खाटीक ब 
गाय यांच्याबद्दलचे दिलेळें उदाहरण या ठिकाणीं 
पुष्कळांस आठवेल, तसेंच आततायी भेटला तर 
त्याला खुशाल निकालांत काढावा हेंहि त्यांचे वचन 
आठवेल. गांधींनी बरोबर असाच अमिप्राय “ यंग 
इंडिया'मध्यें “ इज इट ह्यूमॅनिटि १ ” या मथळ्या- 
खालीं लिहिलेल्या ळेखमाळेत टिळकांना शोभेल 
अश्शाच युक्तिवादाने दिला आहे, कारण त्या वेळीं 
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नवभारत 


ते रोकड्या न्यबहाराच्या पातळीवर होते, भटक्या 
व पिसाळलेल्या कुत्यांना मारून टाकावे कीं नाहीं 
यावरून अहृमदाबादेत हा वाद निघाला होता व 
गाधींनीं कुत्र्यांनाच काय पण तशा परिस्थितींत 
माणसालासुद्धां मारावे. असा खच्छ अभिप्राय 
दिलेला आहे, एकादा मनुष्य हातांत तरवार घेऊन 
उगीचच माणसांची कापाकापी करीत. सुटला तर 
त्याला खुशाल गोळी घाळून ठार करावें असें त्यांनी 
याच अनुबंधांत म्हटलें आहे, फक्त एखाद्या 
योग्याला केवळ दृष्टिपाताने त्याला जागच्याजागी 
खिळून टाकतां आलें तर गोष्ट निराळी अते त्यांनीच 
म्हटलें आहे, याचा अर्थ अता कीं अहिंसा व सत्य 
यांचा प्रत्यक्ष न्यवहारांत विचार करण्याची वेळ 
पडली तेव्हां टिळक व गांधीं यांच्यांत कृति करण्या- 
च्या दृष्टीनें कांहीं फरक राहिला नाहीं, 
विरोधी व विसंवादी शक्ती नव्हेत 

निःशस्त्र प्रतिकारानें किंवा सत्याग्रहाने हिंदु- 
स्तानांत राजकीय क्रान्ति घडवून आणण्याची 
कल्पना ही निखालस गांधींची आहे असे नब्हे, 
टिळक व अरविंद घोष यांना ती कल्पना आली 
होती पण ती अंमलांत आणण्याचे सामर्थ्य आपल्या 
अंगीं आहे, किंवा त्यासाठीं लागणारी त 
आपल्या हातून 


पश्चर्या 
घडली आहे, असें त्यांना वाटत 
नव्हते. अरविंदबाबू एका भाषणांत म्हणाले होते, 
“ सदेशी, बहिष्कार, नि:शस्त्र प्रतिकार यांना 
चिकटून राहण्यावरच शांततामय क्रान्तीची आज्ञा 
अवलंवून आहे, केवळ नैतिक बलावर व शांत. 


तेच्या दडपणाने दुनियेच्या इतिहासांत पूर्वी कधीं 
घटून न आलेली घटना, हिंदुस्तान घडवून आण- 
णार कीं नाहीं हंंहि त्यावर अवलंबून आहे. 
अशा क्रान्तीचा प्रारंभ आपण केला आहे असें 
त्यांस वाटत नव्हते, कारण सर्व पूर्वचरित्र * शठं 
प्रति सत्यं ) च्या ऐवजीं * शं प्रति शाठ्यं ? या 
मार्गाचे अवलंबून करण्यांत खर्ची पडले होतं. 
पांडिचरीला निघून जाण्यापूर्वी अरविंद बावूंनीं 
अशा प्रकारची तळमळ एका लेलांत प्रकट केली 
होती, नेमकी अशीच तळमळ गांधींबरोबर चाललेल्या 
वाटाघाटीत टिळकांनीहि ब्यक्त केळी, “ शठं प्रति 
सत्यं? या मार्गानें संस्कृति-पथावर मानवजातीनें एक 
पाऊल पुढें टाकल्याप्रमाणेच होईल याविषयीं त्यांना 
संदेह नव्हता, असा पुरूष गांधींच्या रूपानें अव- 
तीण झाला आहे असे दिसल्यावर त्याची साथ 
करण्यास व त्याला सर्वतोपरी पाठिंबा देण्यास, 
त्यांचे नेतृत्व मान्य करण्यास, ते तयार झाले, अद्य 
प्रकारची त्यांच्या मनाची तयारी झाली होती 
याबद्दल भरपूर पुरावा टिळक-खाडिलकर चचत 
उपलब्ध झालेला आहे, परंतु तिकडे कोणी फारसे लक्ष 
दिल्याचें दिसत नाहीं. या सर्व विवेचनाचें मुख्य 
तात्पर्य हें कीं, गांधी व टिळक या विरोधी ब्यक्ती 
व विसंवादी दाक्ती नव्हत्या, आणि अशा प्रकारचे 
पसरलेले समज हे सर्वथा चुकीचे आहेत. केळ- 
करांनींच एकदां म्हटल्याप्रमाणे हरिह्रांमध्ये क्षेत 


मानूं नये, तसेंच टिळक-गांधीमध्येंहि भेद कल्पिण 
चुकीचे आहे, 


प्््स्््स्त्् 
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लोकमान्य टिळक हे माझ्या आधींच्या पिढीचे. 
मी वयांत येऊन मला समजूं लागलें तेन्हां लोक- 
मान्य हे देशाचे पुढारी गणले जाऊं लागले 
होते. राष्ट्रीय ( १७10191181 ) किंवा जहाल 
( 1121'811181 ) पक्षाचे ते नेते होते. 


त्यांच्या जहाळ राजकारणाप्रमाणेंच त्यांची बुद्धि 
अत्यंत कुशाग्र आणि धारणाशक्ति तीक्ष्ण होती. 
सुईंप्रमाणें तीक्ष्णाम्र असलेल्या त्यांच्या बुद्धीला 
कोणताहि कठिण प्रश्न अगम्य नव्हता. गणितशास्त्रा- 
मध्यें त्यांची विशेष गति होती. प्राचीन वैदिक 
वाडय़वांतील कालगणना, वेदिक आययोचें मूळ 
वसतिस्थान इत्यादि कूट समस्था त्यांनी सोडविण्याचा 
प्रयत्न केला, संस्कृतमाघेत त्यांनीं मोठें प्रावीण्य 
संपादन केलें असून, समाजसुधारणाविप्रयक प्रश्नां- 
बर जुनीं प्राचीन वचनें भराभर उद्धृत करण्यांत 
त्यांचा हातखंडा होता, त्या वेळीं समाजसुधारणे- 
विषयीं भिन्न मतें असलेले असे दोन पंथ 
किंवा पक्ष होते: एक 7008 व दुसरा 
1181101181. 1070181] किंबा बुद्धिवादी पक्षाचें 
म्हणणें असें कीं, समाजांत जी सुघारणा आज 
व्हावी असं आज आपल्या बुद्धीस पटतें, ती सुधा- 
रणा अंमलांत आणण्याकरितां प्राचीन धार्मिक ग्रंथां- 
तील आत्तवाक्यांचे आधार धुंडाळायची कांहीं गरज 
नाहीं; आपल्या विवेकबुद्धीला प्रमाण मानून खुक्ाल 
समाजसुधारणा करावी, याउलट, जे गाजला चा 
किंवा राष्ट्रीय पक्षाचे होते त्यांना असें वाटे कीं, 
जी समाजसुधारणा आज आपणांस करावयाची असेल, 
ती शाक्य तर “सर्वेंषाम्‌ अविरोधेन' --- कमीत कमी 


लोकमान्य टिळक 


विरोध पतकरून जुन्या शासत्रवचनांशीं समन्वय राखून 
व्हावी. लोकमान्य या राष्ट्रीय पक्षाचे नेते होते. 
याचा एक परिणाम असा झाला कीं, लोकमान्यांना 
समाजसुधारणेविषयीं विशेष उत्साह नाहीं, असा 
एक समज रूढ झाला, इतकेंच नन्हे तर लोकमान्य 
हे समाजसुधारणेचे विरोधक आहित येथपर्यंत या 
गेरसमजाची मजल गेली, त्या काळीं राष्ट्रसमेच्या 
दर वार्षिक अधिवेशनाला जोडूनच राष्ट्रीय सामाजिक 
परिषदेचेंहि अधिवेशन भरत असे. महात्मा 
गांधी भारतीय सार्वजनिक कार्यक्षेत्रांत उतरे- 
पर्यंत हीच प्रथा चाळू होती. त्यांनीं येऊन त्यांच्या 
नेतृत्वाखालींमात्र सामाजिक सुधारणा हे राष्ट्रीय 
स्वातंत्र्याच्या लब्याचें एक अंगच बनलें, अस्पुदुय- 
तेचे उच्चाटन आणि मद्यपानबंदी हीं दोन अंगें 
समाजसुधारणेच्या अंगांइतकींच राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या 
लढ्याच्या कार्यक्रमाचीं अविभाज्य अंगे बनलीं. 
१८९७ सालीं पुण्यांत ऐेगची भयंकर सांथ उट्‌- 
भवली. सांथीविरुद्ध जे उपाय सरकारकडून योज- 
ण्यांत आले ते लोकांना अपरिचित होते; व त्यांची 
अंमलबजावणी करण्याकरितां लष्कर बोलावण्यांत 
आलें. लष्कराच्या हडेलहप्पी पद्धतीमुळे लोकक्षोभ 
उसळला, त्याचा स्फोट रॅड व अवरस्टं या दोन 
लष्करी अधिकाऱ्यांच्या खुनाच्या रूपानें बाहेर पडला, 
चाफेकरबंधू फांशी गेळे, याच वेळेला लो, टिळक 
चालवीत असलेल्या * केसरीं त सरकारच्या दृष्टीनें 
कांहीं आक्षेपाह कविता प्रसिद्ध झाल्या. त्याबद्दल 
टिळकांना राजद्रोहाच्या आरोपावरून दीड वर्षांची 
शिक्षा झाली, याच वेळला म्हणजे सन १८९७ सालीं 


५ नवभारता'च्या विनंतीवरून आलेल्या लेखाचा हा मुक्त सारांशरूप अनुवाद आहे-- का, से. 
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टिळक तुरुंगांत असतांना, पीनल कोडमध्यें, तथा- 
कथित राजद्रोहाबद्दल ब समाजांतील निरनिराळ्या 
वर्गोत वेदिलळी आणि द्वे पसरविण्याबद्दल शिक्षा 
देणाऱ्या '५१२४ अ व १५३ अया सुप्रसिद्ध कल- 
मांची भर घालण्यांत आली, 


याच कारावासतमयीं टिळकांनीं आपले € 011011 
व 0९ &॥ळाठ प०्या8 य 08 ४१९१४8२ 
हे दोन ग्रंथ लिहिले, या ग्रंथांतील विद्वत्ताप्रचुर 
सूक्ष्म संशोधनानें मॅक्स मुछर, सर विलिअम 
इंटर, रोमेशचंद्र दत्त इत्यादि विद्वानांचे लक्ष 
वेधून घेतलें, त्यांच्या रदबदलीमुळें टिळकांची शिक्षा 
सहा महिन्यांनीं कमी होऊन, त्यांची सुटका झाली. 
पुढेंमार्गे अशाच आरोपामुळे त्यांस शिक्षा झाल्यास 
त्यावेळीं ती शिक्षेची मुदत सहा महिन्यांनी वाढ 
वावी अशी अट घालण्यांत आली होती ती टिळ- 
कांनीं मान्य केली. पुढें विलक्षण योगायोग असा 
कीं, १९०८ सालीं जेन्हां लोकमान्यांना राजद्रोहा- 
च्या आरोपावरून शिक्षा झाली, तेन्हा त्या शिक्षेची 
सुदत मागील अट लक्षांत घेऊन आणखी सहा 
महिन्यांनीं वाढविण्यांत आली. 

लाड कझन यांनीं ३१ डिसेंबर १८९८ रोजीं 
हिंदुस्थानचा न्हॉंइसराय म्हणून अधिकारसूत्रें हातीं 
घेतलीं, त्यांच्या कारकीर्दीत भारतीय लोकमत छुन्ध 
होऊन त्रिटिशा-विरोधी कसे वने हे सुप्रसिद्ध आहे, 
लॉर्ड कशन यांचे शिक्षणविषयक धोरण, कॅलकत्ता 
युनिन्हर्सिटी अँक्ट व कॅलकत्ता म्युनिसिपालिटी अक्ट 
यांमध्यें त्यांनीं सुचविलेल्या अत्यंत प्रतिगामी दुरुस्त्या, 
आणि सर्वोवर कडी म्हणजे “हिंदी लोक हे खोटे 
बोलणारे आहेत ? हा त्यांनीं केलेला भरमसाट 
आरोप, यांमुळें लार्ड कनची कारकीर्द व ब्रिटिश. 
राज्य संपूर्णपणें अप्रिय झालें, बंगालमध्ये भयंकर 
क्षोम उत्पन्न होऊन तो पुढें मुंबई, मद्रास व इतर 
प्रांत यांत पसरला, मध्यंतरींच्या काळांत लोड कडन 
काला बंगालची फाळणी करण्याचा मनसुबा करून, 


लोकमतावर घाला घातला. ही फाळणी आर्थिक व 
राज्यकारभार-विषयक दृष्टीने लादली नसून केवळ 
जातीय दृष्टीनेच लादली होती. बंगालचे पश्चिम 
बंगाल व पूर्व बंगाळ असे दोन भाग पाडण्यांत 
आले, पूर्व बंगालमध्ये आसाम घातला, त्यामुळें 
पूर्व बंगालच्या एकंदर चार कोट लोकसंख्येमध्ये 
मुसलमानांची संख्या तीन कोट होती, बंगालची ही 
फाळणी १६ ऑक्टोबर १९०५ रोजीं अमलांत 
आली. त्यामुळें लोकक्षोमाचा वणवा संघ हिंदुस्थान- 
भर पसरला, त्यावेळचे बंगालचे ले. गन्हनर सर 
बार्नफिल्ड फुळर यांनीं अर्से म्हणून दाखविलें कीं 
ब्रिटिश सरकारच्या हिंदू व मुसलमान अश्या दोन 
बायका असून मुसलमान बायको ही आवडती 
आहे, ह्या चीड आणणाऱ्या उद्गारामुळें बंगालच्या 
फाळणीविरूद्ध भारतीय लोकमत अधिकच खवळून 
उठले. १९०५ व १९०६ यासालीं अनुक्रमे बनारस 
व कलकत्ता येथ भरलेल्या राष्ट्रसमेच्या अघिवेशानां- 
तून बंगालच्या फाळणीविरुद्ध निषेध-प्रदरीक ठराव 
पास करण्यांत आले, १९०६ च्या कलकत्ता अधि- 
वेशनानंतर दादाभाई नौरोजी ह्यांच्या अध्यक्षतेखाली 
स्वदेशी, खराज्य, बहिष्कार आणि राष्ट्रीय शिक्षण 
या सुप्रसिद्ध चतुःसूत्तीचा ठराव पास झाला, या ठरावा- 
वर नेमस्त आणि जहाळ या पक्षांच्या नेत्यांमध्ये खूप 
बाद माजला, लो, टिळक यांनीं १९०६च्या कलकत्ता 
अधिवेशनांत अत्यंत हिरिरीने भाग घेतला आणि 
राष्ट्रसभेचें पुढील अधिवेशन १९०७ सालीं नागपूर 
येथें भरवावें असें त्यांच्या पुढाकारानेच निमंत्रण 
देण्यांत आलें, पण हें गोपाळ कृष्ण गोखले, सर 
फेरोजशह्ा मेहता इत्यादि नेमस्त पुढाऱ्यांना नको 
होतें, राष्ट्रवादी भावना किती उत्ततटतेला गेली आहे 
हें त्यांना दिसून आलें होतें म्हणून त्यांनीं राष्ट्- 
सभेच्या अधिवेशनाची जागा नागपूरहून बदळून 
सुरत ही मुक्रर केली, सुरत हा सर फेरोझराह 
मेहता यांचा बालेकिलछा होता. परंतु नेमस्त पक्षाच्या 
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लोकमान्य टिळक 


अपेक्षेप्रमाणे, सुरतेला राष्ट्तमेचें अधिवेशन शांत- 
पर्णे पार न पडतां, तें लो. टिळकांच्या खंबीर 
लढाऊ धोरणामुळे आणीवाणीचे कसे ठरळें आणिं 
त्यामुळें राष्ट्रसमेच्या इतिहासाला कशी नवीनच 
ऐतिहासिक कलाटणी मिळाली, हें सुविदितच आहे, 


१३ जुळे १९०८ रोजीं टिळकांना राजद्रोहाच्या 
आरोपावरून पुन्हां अटक झाली, “ केसरी तील 
ज्या लेखांच्या निमित्ताने त्यांच्यावर हा आरोप 
आला, ते लेल त्यांनीं स्वतः लिहिलेले नव्हते. 
“< प्रस्तुत लेख तुमचे नाहींत असें तुम्ही सांगा 
म्हणजे तुमच्यावरील खटला आम्ही काढून घेऊं ” 
असें सरकारतर्फे त्यांस सुचविण्यांत आलें. पण लोक- 
मान्य आपल्या संपादकीय जबाबदारीच्या भूमिके- 
पासून तिळमात्र हि ढळले नाहींत. १८९७ सालीं 
अशासारख्याच प्रसंगीं त्यांनीं म्हटलें होते; “: आपल्या 
प्रत्येकाच्या जीवनांत अशी एक वेळ केन्हांतरी येतेच 
कीं ज्यावेळीं आपणांस कार्याकार्यनिणय करतांना 
बयक्ति म्हणून निर्णय न घेतां, ज्या समाजांत 
आपण कार्य करीत आहोंत, त्या समाजाचे 
प्रतिनिधि म्हणूनच निर्णय घेणें आपलें कर्तव्य 
ठरते.” १९०८ सालीं त्यांनीं पुन्हां असेंच अर्थपूर्ण 
निवेदन केलें. ते म्हणाले : “ ज्युरी कांहींहि निर्णय 
देवो, मी निर्दोबी आहे अशी माझी मनोदेवता 
मला सांगते, या जगांतील घटनांच्या भवितन्यावर 
सत्ता चालविणारी एक उच्च शक्ति आहेच 
आहे, त्या परमोच्च ईश्वरी शक्तीची इच्छा अशी 
असेल कीं, ज्या कार्याकरितां मी माझे आयुष्य 
वंचीत आहे, त्या कार्याची अभिव्रृद्धि मी मोकळा 
राहून होण्यापेक्षा मी देहदंड सोसूनच अधिक 
होईल, १7 १८ जुळे १९०८ ला त्यांना शिक्षा 
झाली, १८९७ साठीं जे लोकमान्यांचे वकील होते 
तेच दावर आज न्यायाधीश म्हणून लोकमान्यांना 
शिक्षा सुनावीत होते, अत्यंत कडक भाषा वापरून 
यांनीं लोकमान्यांना आतांची म्हणून ५ वर्षे व त्या 


अनुक्रमणिका 


शिवाय १८९७ सालचे सूट मिळालेले सहा महिने 
अशी एकंदर ५॥ वर्षांची शिक्षा ठोठावली, लोक- 
मान्यांना मंडालेच्या तुरुंगांत पाठविण्यांत आलें 
तेथेंच त्यांनीं आपला “गीतारहस्य? हा त्यांना अजरा- 
मर करणारा ग्रंथ रचला, 


टिळकांची तुरुंगांतून मुक्तता १९१४ च्या जून* 
मध्यें झाली. त्यानंतर लवकरच १९१५ मध्ये 
गोखले व फेरोजशहा मेहता हे निधन पावले. या 
दोन पुढाऱ्यांच्या निधनामुळे नेमस्तांचें नेतृत्व दुबळे 
झालें. टिळक आणि त्यांचा जहाल राष्टवादी पक्ष 
यांना कॉंग्रिसमध्ये पुन; परत आणण्याचा प्रयत्न 
यशस्वी होऊन लो. टिळक कॉंग्रेसमध्ये प्रतिनिधि 
म्हणून परत आले, 


लोकमान्य टिळकांनीं १९१६ च्या एप्रिलमध्ये 
“ महाराष्ट्र होमरूळ लीग ' सुरू केलें. त्यानंतर 
१९१६ च्या आक्टोबरमध्ये बेझन्टव्राईनीं : ऑल 
इंडेया होमरूल लीग? काढलें, १९१७ सालीं पहिले 
महायुद्ध ऐन जोरांत असतांना लॉड विलिंग्डन 
यांनीं एक वॉर कॉन्फरन्स बोलाविली, टिळकहि त्या 
परिषदेला निमंत्रणावरून हजर होते, लोड विलि- 
ग्डन यांनीं होमरूळलीगच्या कार्यकत्यीवर आपल्या 
भाषणांत टीका केली, टिळक आपल्य़ा भाषणांत 
त्या टीकेला उत्तर देत असतांना विलिंग्डन यांनीं 
टिळकांना बोळूं दिलें नाहीं, त्यानंतर लवकरच 
ब्हॉइसरॉयनीं एक परिषद्‌ बोलावून भारतीय पुढा- 
ऱ्यांना युद्धप्रयत्नांत सहकार्य देण्याविषयी आवाहन 
केलें. लष्करी उच्च अधिकाराच्या जागा ( (0010- 
188101100 () 110605 ) जर भारतीयांना 
खुल्या झाल्या तर आपण पांच हजार सेनिक 
मिळवून देऊन युद्ध प्रयत्नाला साहाय्य करूं असें 
लोकमान्य टिळकांनी आश्वासन दिलें, आपल्या 
आश्वासनाची हमी म्हणून त्यांनीं गांधीजींकडे 
पन्नास हजार रु. चा एक चेक पाठविला; परंतु 
गांधीजींच्या खभावाळा अशी हमी घेणें पसंत 
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न पडल्यामुळे त्यांनीं तो चेक टिळकांना साभार 
परत केला, 


सर ब्हलेंटाइन चिरोल यांनीं आपल्या “ इंडि- 
यन अनरेस्ट ” या नांवाच्या लिहिलेल्या पुस्तकांत 
लो, टिळकांचे राजद्रोही म्हणून वर्णन केलें होते. 
लढाऊ स्वभावाच्या टिळकांनी चिरोल यांच्या या 
आरोपाला आव्हान द्यावयाचें ठरवून ब्रिटिश कोर्टात 
त्यांचेवर फिर्याद केली. त्याकरितां ते मुद्दाम इंग्लंड- 
मध्ये गेले, तेथील मजूर-पक्षाशीं त्यांनीं स्नेहसंबंध 
जोडळे आणि मजुरांच्या कल्याणार्थ तीन हजार पोंड 
दिले. दुदेंवानें चिरोळविरुद्ध दान्यांत ते हरले. 
या वेळीं ते इंग्लंडमध्यें असतांना मरटिग्यू-चे म्स- 
फोर्ड सुधारणांचा विचार चाळू. होता. त्यासंत्रंधीं 
लोकमान्यांनी इंग्लंडमध्यें असं बोलून दाखविले कीं 
जे दिलें तें घ्यायचे ब जें दिलें नसेल त्याकरितां 
लढत राह्यच, असे आपलें धोरण आहे. पण 
हिंदुस्थानांत आल्यावर त्यांनी आपलें मत बदलले व 
मॉटेग्यू-चेम्सफड सुधारणा ह्या अपुऱ्या, असमाधान- 
कारक आणि निराशाजनक आहेत असे मत 
ब्यक्त केलें. राष्ट्रसमेच्या जादा अधिवेशनांत या 
सुधारणांसंबंधीं पुष्कळच रण माजले. पुढें 
लोकमान्य टिळकांचे प्रतियोगी सहकारितेबद्दळचे 
विचार हढ बनत गेले, “ प्रतियोगी सहकारिता 
( 7681008176 00-008191101 ) हा शाब्द- 
प्रयोग पहिल्यांदा टिळकांचे मित्र बॅ. बॅसतिस्टा 
यांनीं बापरला, त्यानंतर लगेच पंजाबांत कांहीं 
अनपेक्षित घटना घडून त्याची भयंकर परिणति 
जालिअनवाला बाग कत्तलप्रकरणीं कशी झाली तें 
इतिहासप्रसिद्धच आहे, या अमानुष अत्याचाराची 
चौकशी करण्याकरतां नेमलेल्या हंटर कमिशनने 
जनरल डायरला दोषी ठरविलें. त्यावेळचे सेक्रेटरी 
ऑफ स्टेट मॅटिग्यू यांनीं कमिशनच्या या निणयावर 
सारबासारवी करण्याचा प्रयत्न केला, त्यामुळें भारतीय 
लोकमत खवळून गेळें ब डायर आणि ओड्वायर 


७० 
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यांनीं जो भयंकर अन्याय केला आहे. त्याबहंळल 
ब्रिटिश लोकांनीं हिंदुस्थानला भरपाई करून दिली 
पाहिजे, अशी जोराची मागणी सर्व देशांतून 
करण्यांत आली. गांधीजींनी आपली असहकारिनेची 
चळवळ याच सुमारास सुरू केली, खिळापत आणि 
राजकीय सुधारणा यांचा विचार करण्याकरितां 
बनारसला ओल इंडिआ कॉँग्रेससमिटीची सभा 
भरली. लोकमान्य टिळक कलकत्त्याहून मुंबईला जात 
असतांना बनारसवरून गेळे पण बनारसला या 
सभेकरितां थांबळे नाहींत, खिलापतीचा प्रश्न आणि 
राजकीय सुधारणांचा प्रश्न हे दोन्ही प्रश्न निगडित 
होणें हें त्यांना पसंत नव्हतें. परंतु ते जरी सभेला 
हजर राहिले नाहींत, तरी “ ओऑ. इं. कॉ. कमिटी 
जें ठरवील तें आपणांला मान्य आहे? असे ते 
सांगून गेले, 

टिळक आणि गांधीजी यांचें राष्टाच्या राजकीय 
कायंक्रमाबाबत बऱ्याच बाबतींत मतेक्‍्य होतें. हि 
स्थानांतील प्रांतांची फेररचना पुन्हां भाषावार तत्त्वा - 

र न्हावी याचा दोघांनींहि उत्कटतेने पुरस्कार 

केळा, १९१७ सालीं . कलकत्ता येथील राष्टसभेच्या 
अधिवेशनांत, टिळकांनी आंत्र प्रांतिक कॉग्रेस कमिटी 
खतेत्र असावी असे मत व्यक्त केलें होतें परंतु 
गांधीजींनीमात्र त्या वेळेला, राजकीय सेघारणांचा 
न्यापक प्रश्न मिटेपर्यंत, आंत्रचा प्रश्न तहकत्र ठेवावा 
असं सुचविले होतं, आंत्रांना जी खतंत्र कॉंग्रेस 
कमिटी मिळाली ती लो, टिळकांच्या पाठिंब्यामुळे 
होय, यांत शेका नाहीं, याच आंत्र प्रांतिक कॉ 
कमिटीची परिणति पुढें खतंत्र आंध्र प्रांत मिळ. 
विण्याविषयींच्या मोठ्या आंदोलनांत झाली 

लो, टिळकांची भाषारौळी एक बिशिष्ट अशी 
असून तिनें मराठी वाड्याला एक नवीन दंग 
ब एक नवीन ळेणें दिलें यांत हेका नाहीं. ते 
जेव्हां लिहीत असत किंवा बोठत असत ते हां 
त्यांतील वाच्यार्थामागें ब्यंग्याथे भरपूर असे, त्यांचे 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


लोकमान्य टिळक 


ठिखाण व्यंग्योक्तींनी भरलेळठें आहे. उदाहरणाथ 
“ जञर तुम्ही जमिनीपासन तिचें सर्व उत्पन्न काहून 
घेऊन, केवळ पोकळ चार उपदेशाच्या गोष्टी 
शिवाय तिला प्रत्यक्ष कांहीं परत देणार नसाळ तर 
हा देश दिवसेंदिवस अधिकाधिक दरिद्री होत 
जाणार, ” १८९६ सालीं कलकत्त्याला भरलेल्या 
राष्ट्रसभेच्या अधिवेशनांत प्रांतांनीं मध्यवर्ती सर- 
कारला किती मदत द्यावी याविषयीं बोलतांना ते 
म्हणाले : “मध्यवती सरकार आणि प्रांतिक सरकारे 
यांच्यांतील हा ब्यवहार ब्यसनी नवरा आणि त्याची 
बायको यांच्यांतल्याप्रमाणें आहे : एकानें आपल्या 
न्यसनापार्यी आहे नाहीं तें सर्व उधळून टाकावे 
आणि शेवटीं बायकोचीदेखीलळ जी शिळक असेल 


ती लाटायला तिच्या मानगुटीं बसावें. 

१८९६ मध्यें गांधी पुण्याला आले होते. 
त्यांना दक्षिण आफ्रिकेंतील हिंदी लोकांचा प्रश्न 
समजावून सांगण्याकरितां एक सभा घ्यायची 
इच्छा होती, त्याकरितां त्यांनी लो. टिळक 
आणि त्यांच्या सल्ल्यावरून गोखले यांची गांठ 
घेतली, त्या दोघांविषयीं आपणांस काय वाटलें 
याविषयीं गांधींनी लिहून ठेवळें आहे, त्याची 
आठवण होते. टिळक त्यांना हिमाल्याप्रमाणें मोठे 
उन्नत पण अगम्य वाटले, उलट, गोखले त्यांना 
जेथे जाऊन खुशाल बुडी मारावी अश्शा पवित्र 
गंगोधाप्रमाणें वाटले, 


- डौ. पट्टमि सीतारामय्या 


अका 


जगांतील न्याय हा बद्धिबलाचा खेळ 


“साक्रेटिसाला असें पक्‍्कें ठाऊक होतें कीं मळा 
जी शिक्षा होत आहे ती अगदीं अन्याय्य आहे, 
तरी त्याच्या न्यायाधीशांच्या नजरेला गोष्ट 
आली ती त्यानें संतोषानें मान्य केळी, मनुष्य 
ज्याअर्थी सर्वज्ञ नाहीं त्या अर्थी त्याच्या हरएक 
कृत्यांत चूक होण्याचा संभव आहे. सॉक्रेटिसावर 
आणलेल्या आक्षेपांची चौकशी करण्यास दहापांच 
लोक बसले होते असे नाहीं, आयेन्सच्या प्रजा- 
सत्ताक राज्यांतील लोकांच्या बहुमतानें तो दोषी 
ठरला व त्याला विषप्राशान करावें लागलें | पण 
कालांतरानें त्याच्यासंबंधानें येवढें मतांतर झालें कीं 
तो भला ठरून त्याचे पांच सहाशै न्यायाधीश अगदीं 
चुकले अशी लोकांची खात्री झाली, व आतांपर्यंत 
सर्व सुधारलेल्या राष्ट्रांचा तसाच ग्रह आहे, “ सत्यमेव 
जयते ? हा पूर्वापार चालत आलेला जो सिद्धांत 
आहे, त्याची पूर्तता होण्यास बराच काळ लागतो. 
कारण सत्त्यांत म्हणजे कांहीं नैसर्गिक सामर्थ्य आहे, 
अलें नाही; असले असते तर त्याला तत्काळ यश 
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येतें. कधीनाकधीं तरी त्याचा पगडा बसतो याचें 
कारण इतकेंच आहे कीं सत्यावलंबन हें वहतेकांचे 
फायदेशीर आहे. या बहुतेकांचे ज्यावेळेत प्रावल्य 
होतें, त्या वेळेस सत्याचा जय होतो; उलट पक्ष 
प्रळ असतो तो पर्यंत सत्य दडपून राहतें. 

“< आतां साक्रेतिसाच्या आणि आमच्या युगांत 
जमीन-अस्मानाचे अंतर पडलें आहे, व सत्य असत्य 
विवेचनाचा कांटा अधिक सूक्ष्म होत चाळला आहे 
हे समजस वाचकांस सांगावयास पाहिजे असं नाहीं 
असो जगांतील न्यायपद्धति बुद्धिबळाच्या खेळा- 
सारखी आहे, प्रतिपक्षाच्या शहांत न येतां आपण 
त्याला शह देणें आणि अखेरीस मात करणें हं 
ज्याच्या त्याच्या कल्पनेवर, अनुभवावर, बुद्धिसाम- 
थ्यावर व इतर उपकरणावर अबलबून असतें 
यांपेकीं कांहीं कमी पडले तरी दुतर्‍्या पक्षाचा 
उत्कर्ष होण्याचा संभव असतो. २? 

६ डोंगरीच्या तुरुंगातील आमचे एकजेंएक 

दिवत, ? (ए४ ६३ ते ६६) 
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प्रा. ञ्यंवक कृष्ण टोपे 


भारताचा द्रष्टा सुधारक: प्राचार्य गोपाळ गणेदडा आगरकर 


“ विदरघ पंडित, यशस्व्री त्याचप्रमाणे कळकळीचा 
शिक्षक, निस्सीम देशभक्त, त्यांचे धैर्य अत्यंत निर्भय, 
त्यांच्या शीलाचा जोर विलक्षण, असे आगरकर होते. 
समोर मोठ्या उच्च कल्पना ठेवावयाच्या व शक्‍य तितकें 
त्यांना अनुसरून वर्तन ठेवावयाचे असा आगरकरांचा 
बाणा होता. त्यांची कर्तव्यनिष्ठा व सत्य आणि निग्रह 
यांबद्दल भाक्ति ही जशी कडकडीत होती, त्याचप्रमाणे 
त्याचे धेय अभंग होतें आणि त्यांची बुद्धि निश्चळ 
होती. खासगी आयुष्यक्रमांत आगरकर अतिशय 
साधे आणि प्रेमळ होते. त्यांच्यासारखी माणसें कित्येक 
वर्षांत एखादे वेळींच जन्माला येतात. -- ( नामदार 
गोपाळ कृप्ण गोखले -*“ सुधारक, ' २४ जून 
१८९५) नामदार गोखले यांच्या लेखणींतून उतरलेले 
वरील शब्द आगरकरांचे यथार्थदर्गान कांहीं अशाने 
आपणाला घडवून देतात. आगरकरांच्या जन्मशताव्दी- 
च्या वेळीं त्यांच्या कार्याचे मूल्यमापन करून, अव- 
शिष्ट कार्य पूर्णतेस नेण्याचा संकल्प करणें हीच त्यांच्या 
स्मृतीला योग्य अज्नी श्रद्धांजालि होईल. 

सुधारकाग्रणी म्हणून आगरकरांना मान देण्यांत 
येतो तो योग्यच आहे. महाराष्ट्रांत कांही अंशाने 
आगरकर यांची परंपरा अद्याप चालू आहे. पुनरु- 
ज्जीवित महाराष्ट्र-सामाजिकपरिषदेने आगरकरांचा 
बुद्धिवाद स्वीकारून समाजसुधारणेचा दीप तेवत ठेव- 
ण्याचा निश्चय केला आहे. आपणांपुढील सामाजिक 
समस्या सोडविण्याकरिता आगरकरांच्या शिकवणीचा 
पुष्कळ उपयोग होण्यासारवा आहे, आगरकरांना ज्या 
अर्थानें सामाजिक सुधारणा अभिप्रेत होत्या, त्याच 
अर्थानें आज आपण त्यांचा विचार केला पाहिजे, असा 
विचार केल्यास महाराष्ट्र सामाजिक परिषदेने स्वत:- 
करितां निवडलेले क्षेत्र हें थोडेसें संकुचित आहे असेहि 
दिसून येईल. अर्थातच ही गोष्ट सहेतुक केलेली आहे 
याचा निदेश येथे करणे आवरयक आहे, 

( १)* निबंधसंग्रह भाग १ आमचें कांय 


सुधारणेची व्याप्ति . 

सचेतन व अचेतन सृष्टीचा दास मी नाहीं, तर 
तिला दास करण्याचा, निदांन तिच्याशी वरोबरीने 
वागण्याचा हक्क किंवा अधिकार मला आहे, असा 
विचार मनुष्याच्या अंतःकरणांत वागू लागला, म्हणजे 
साच्या खऱ्या सुधारणेस आरंभ होतो - सुधारणेच्या 
आरंभाचें असे विवेचन केल्यानंतर आगरकरांनी 
सामाजिक सुधारणेसंबंधीं स्वतःची कल्पना विशद 
केलेली आहे, “ राज्य, धर्म, व्यवहार इत्यादि सामा- 
जिक गोष्टींच्या संबंधाने या देशांत ज्या पद्धती, जे 
पंथ, आणि जे आचार रूढ आहेत त्यांपैकॉ कांहीं 
हळूहळू नाहींतसे व्हावेत, कांहींत थोडाबहुत फेरफार 
“हावा, ब कांहीं अगदीं नवीन अस्तित्वांत यावे अस्त 
अलीकडे पुष्कळास . वाटूं लागलें आहे. . . .... सामा- 
जिक सुधारणेच्या ज्या तत्त्वाच्या अनुरोधाने आम्ही 
सध्यां येथ रूढ असलेल्या राजकोय, धार्मेक किंबा 
व्यावहारिक संस्थांत फेरफार करावा, अथवा त्यांपैकी 
कांहीं मुळींच नाहींशा करून त्यांच्या ठिकाणीं नवीनां- 
ची स्थापना करावी असें म्हणणार, तीं तत्वें कोणती 
हें अगदीं थोडक्यांत का होईना, पण प्रथम सांगितलें 
पाहिजे. ”' या उताऱ्यावरून आगरकरांच्या 
सामाजिक सुधारणेच्या व्यास्तीची कल्पना येईल, 
आगरकरांनी “* सामाजिक सुधारणा ? हा दाब्दप्रयोग 
कार व्यापक अर्थानें वापरला होता. त्यांना समाजाची 
सर्वागीण सुधारणा अभिप्रेत होती. म्हणूनच धार्मिक 
क्षेत्र, राजकीय क्षेत्र व व्यावहारिक क्षेत्र असा स्पष्ट 
निदेंग त्यांनीं केलेला आहे. आगरकरांनी ' सुधारकां 
तून राजकीय विषयावससुद्धां लेख लिहिले व त्या 
क्षेत्रांत कोणत्या छधारणा आवश्‍यक आहेत यांचें प्रति- 
पादन केळे, मात्र त्यांचा विशेष हछा समाजांतील 
अनिष्ट रुढींवर व अंधश्रद्धेवर होता. त्यामुळें आगर- 
करांची ख्याति ' समाज-सुधारक अशी विशेष झाली. 
होणार ? पान १० 
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भारताचा द्रष्टा सुधारक : प्राचाये गोपाळ गणेश आगरकर 


त्यांना खतःला मात्र 'सामाजिक सुधारणा? याचा मर्या- 
दित अर्थ अभिप्रेत नव्हता. समाजाचा विचार सर्घकप 
इ्टीनेंच केला पाहिजे, त्याच्या एका अंगाचा विचार 
करून त्यावरच जर उपाय-योजना केली तर खरी सामा- 
जिक सुधारणा होणार नाहो, असा आगरकरांचा विश्वास 
होता, 'फेर जमावंदी व लष्करी खर्च? या “सुधारां'तील 
लेखांत आगरकरांनी स्पष्ट लिहिलें होतें कीं. “ जशा 
सामाजिक सुधारणा आव्यक आहेत, त्रा राजकीय 
सुघारणाहि आवडयक आहेत. किंबहुना मागें एका 
प्रसंगी ऑ. मि. जस्टिस तेलंग यांनीं अत्युत्कृष् 
रीतीने प्रतिपादन केल्याप्रमाणे, सामाजिक सुधारणां- 
पेक्षांहि राजकीय सुधारणा विशेष आवद्यक आहित 
आणि म्हणून राजकीय सुधारणा सामाजिक सुधारणां- 
च्या अगोदर झाल्या पाहिजेत. येथे जरी आगरकरांनी 
राजकीय सुधारणांचा स्वतंत्र निर्देश केला असला तरी 
त्यांच्या इतर लेखांवरून त्यांना सामाजिक सुधारणांचा 
व्यापक अर्थच अभिप्रेत होता असें दिसून येतें. राज- 
कीय क्षेत्रांत सुधारणा करण्याचें कार्य, लोकमान्य टिळक 
त्यांचे अनुयायी करीत होते. पण सामाजिक क्षेत्रांत- 
मात्र तितक्‍याच जोमाने त्यांनीं कार्य केळें नाहीं 
काय करण्याचा मान आगरकरांना मिळाला. हिंद- 
समाजाच्या दृष्टीनं टिळक व आगरकर यांचीं कार्ये 
परस्परपूरक आहेत. जरी या दोन नेत्यांत तात्कालीन 
प्रश्नांवर मतभेद होते, तरी ऐतिहासिक दृष्ट्या विचार 
केल्यास या थोर पुरुषांची कार्ये परस्परपूरक होतीं 
असच म्हणावे लागेल. त्यांच्या कार्यासुळेच महा- 
राष्ट्रीय समाज आज सुधारणेच्या दृष्टीनें प्रगत आहे. 
राजकीय क्षेत्रांतील लोकमान्यांच्या कार्याचे त्रत इतर 
पुढाऱ्यांनी चालविले व त्याची सांगता १९४७ सालीं 
स्ातन्यप्राप्तीने झाली, पण सामाजिक क्षेत्रांत भारतांत 
किती प्रमाणांत खातंत्य आहे व समता सामाजिक 
क्षेत्रांत किती प्रमाणांत व कोठें प्रस्थापित झाली आहे 
याचा विचार केल्यास असं दिसून येतें कीं भारतां- 
तीळ सवे प्रदेशांमध्ये महाराष्ट्रातच सामाजिक समता 
जास्त प्रमाणावर प्रस्थापित झाळेली आहे. याचें 
श्रेय महात्मा फुळे, आगरकर व महर्षि शिंदे 
या समाजसुधारकांनाच द्यावें लागेळ, आगरकरांनी 
आपलें जीवितकार्य राजकीय क्षेत्रांतच निश्चित 


(२ ) ' निबंधसंग्रह 


भा, १० 


अनुक्रमणिका 


2, भाग ३ ए. ११०५-१६ 
छ्३ 


केळें असते तर आज महाराष्ट्रांत सामाजिक समता 
जी थोड्याफार प्रमाणावर दिसते ती दिसली नसती. 
“ सुधारणाबुभुक्षेस मयोदा नाहीं ' 

राजकीय सुधारणांना एक निश्चित ध्येय असतें व 
तं प्राप्त करण्याकरितां जे वीर लढतात त्यांना मान 
मिळतो व ते हुतात्मे होतात. सामाजिक सुधारणा 
करणारांना मात्र हारतुरे न मिळतां दगडगोटे खावे 
लागतात. राजकोय सुधारणेच्या लढाईत प्रेक्षकाचें काम 
करतां येतें. सामाजिक सुधारणांच्या बाबतींतमात्र 
प्रत्येकाला लढावे लागतें. या यज्ञांत प्रत्येकाला हविर्भाग 
टाकावा लागतो व जुनाट वृत्तीच्या लोकांच्या विरोधाला 
तोंड द्यावें लागते. आगरकरांना त्याची जाणीव होती. 
त्यांनीं हें सतीचे वाण वुद्धयाच स्वीकारले होतं. 
सामाजिक सुधारणांत कलह अपरिहार्य असतो व 
त्या सुधारणांना शोवर नसतो. सामाजिक सुधारणा हा एक 
अव्याहत चालणारा यज्ञ आहे, एका पच्छकाला 
आगरकरांनी उत्तर दिलें: “ समाजांत एकंदर 
सुधारणा हव्यात तरी कोणत्या १ ” सुधारकाला असा 
प्रश्न विचारणे म्हणजे काय झालें असतां तूं * सुधारक ? 
या “ पदवीचा त्याग करण्यास तयार होशील, असें 
त्यास विचारण्यासारखें आहे; त्यावर त्याचें उत्तर 
येवढेंच आहे कीं, बाळविवाहाचें नांव नाहींसें झालें, 
प्रत्येक स्त्रीस शिक्षण मिळूं लागलें, विधवावपन अगदीं 
बंद झालें, स्त्रीपुनार्विवाह सर्वत्र रूढ झाला, व संमति- 
वयाच्या कायद्यासारखे अनेक कायदे पसार झाले तरी 
त्याची 'तृत्ति' होण्याचा संभव नाहीं, त्याच्या सघारणा - 
बुभुक्षेस मर्यादाच नाहीं असे म्हटलें तरी चालेल. . . . 
खऱ्या सुधारकाला सुधारणेचा बीट येण्याचा संभव 
नाहीं. मनुष्याच्या स्थितीस पूर्णता येणें बहुधा अदाक्य 
आहे; पण ती येईपयंत सुधारकाच्या मनाची शांति 
व्हावयाची नाहीं ... त्यास अवद्य वाटत असेल ती 
सुधारणा झाल्यावर तो कदाचित्‌ कांहीं दिवस विश्रांति 
घेईल, किंवा इतर गोष्टींत दुसऱ्याशी ऐक्य ठेवण्या- 
साठीं आपल्या विचारांचे घोडे फारसं पुढें ढकळणार 
नाही, पण तेवढ्यावरून त्याला सुधारणेचा किळस 
आला आहे असें कोणींहि समजू नये...... वयांत 
आलेल्या कोणत्याहि व्यक्तीस भापल्या उद्रनिर्वीहा- 
साठीं दुसऱ्यांच्या तोंडाकडे पहाण्याची पाळी येऊ 
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नये भसे झाळे पाहिजे. इतकेंच नाही, तर सहज- 
गत्या उदरपोषण करतां येऊन, दिवसाचा कांहीं वेळ 
आत्मचिंतनाकडे, आवडत्या शास्त्राच्या अभ्यासाकडे, 
मनास रुचेल ती करमणूक करण्याकडे किंवा वि श्रांती- 
कडे लावतां आला पाहिजे. या सर्व गोष्टी घडून 
येण्यास किती शतकें लागतील हें सांगता येत नौहीं. 
( जाडा ठसा आमचा ). थोडासा दीध असा उतारा 
सहेतुक दिला आहे. राजकीय स्वाततयप्रात्तीनंतर 
आपल्या सवे समस्या सुटल्या आहेत व आपणाला 
आथ्रक़ स्वातंत्र्याशिवाय इतर कोणत्याहि गोष्टींकरतां 
प्रयत्न करण्याचें कारण नाहीं अज्ली सोयीस्कर समजूत 
कांहीं लोक करून घेतात. त्यांना वरील उताऱ्यावरून 
ती समजूत चुकीची आहे हें समजून येईल, राजकीय 
समता-प्रस्थापनेचे महत्कार्य संपल्यानंतर त्या समतेची 
दैनंदिन जीवनांत अंमळ-वजावणी करण्याकरितां 
सामाजिक समता आवदयक आहे. ज्या समाजांत 
विषमता आहे, व सवे मानवांना एकच मूल्य लागू 
नाहीं, अक्षा समाजांत राजकीय समतासुद्धां फार 
काळ टिकणे कठीण आहे. आपला भारतीय समाज 
राजकीय ध्येयाशीं समरस होणे आवश्‍यक आहे. हो 
समरसता व एकरूपता जोपर्यंत आपल्या समाजांत 
विषमता आहे, तोंपर्यंत येणें शाक्य नाहीं. जुन्या 
सामाजिक समस्या कांहीं अंश्शी सुटल्या आहेत, पण 
कांही अजून सुटावयाच्या आहेत. त्याकरितां प्रयत्न 
करणे हे भारतांतील प्रत्येक सुवुद्ध नागरिकाचे कर्तव्य 
आहे. आणि म्हणून आगरकरांच्या परंपरेची आज 
भारताला आवडयकता आहे व पुढेंहि राहणारच. 
आगरकरीय परंपरेचें महत्त्वाचे अंग 
हिंदुसमाजाचें वेशिष्ट्य हे आहे कीं त्यांत धर्माने 
मानवी जीवनाच्या सर्वे अंगांला नियंत्रित केळे आहे. 
हिंदूचे समाजक्रासत्र व धरमेश्यास्र ही. एकच आहेत. 
समाजांतीळ अनिष्ट चालींना नष्ट करून समाजसुधारणा 
करूं इच्छिणारांना धार्मिक बाबींवर हछा करणे, 
त्यामुळें आवदयक होतें. आगरकरांना हें कार्य करावें 
लागलें; पण धार्मिक समजुतीवर हला करणारे आगरकर 
मूर्तिमंजक नव्हते. किंवा जुन्या सर्व गोष्टी त्याज्य आहेत 
असेंहि त्यांनीं कधीं प्रतिपादिळें नाहीं. आगरकरांची 


(३) ' सुधारणा आणि कलह ? या निवधांतील उतारा 


(४) * सुधारक ,, २१ ऑगस्ट १८९३ 


परंपरा अंधश्रद्धेवर आघात करणारांची परंपरा आहे. 


अश्रद्ध लोकांची परंपरा नव्हे. “ खरी सुधारणा 
कश्ांत आहे, हें फारच काळजीने ठरविळें पाहिजे. 
कारण वारंवार होतें काय कीं विशिष्ट वासनांधीन किंवा 
मताधीन झालेल्या मतुष्यास वास्तविक सुधारणा 
कशांत आहे हें नीट न समजून, जेवढे जुनें असेल 
तेवढें फेकून देण्यांत व कसल्यातरी नवीन गोष्टींचा 
अंगीकार करण्यांत आपण सुधारणा करीत आहों असा 
भ्रम होतो, असल्या लोकांस सुधारक म्हणण्यापेक्षा 
दुर्वारक म्हणणेच बरें! उदाहरणार्थ, हिंदुधर्मात 
बरींच व्यंगे आहेत म्हणून यहुदी, महंमदी, खिस्ती 
किंवा अशाच प्रकारच्या एखाद्या धर्माचा अंगीकार 
करणाऱ्या मनुष्यास विचारी ही संज्ञा देतां येणार नाहीं. 
तसेंच, आमचे कांहीं रीतिरिवाज मूर्खपणाचे आहेत 
म्हणून प्रत्येक गोष्टींत परकीयांचे अनुकरण करणें हेंहि 
कोणत्याहि दृष्टीनें ज्याचे त्याला किंवा इतरांना परिणामी 
विशेष सुखावह होण्याचा संभव नाहीं अस आम्हांस 
वाटते. या विघानांत आगरकरांच्या परंपरंच यैशिष्ट्य 
दिसून येते. आगरकरांनी प्रत्येक गोष्टीचा विचार 
घुद्धिवादाचा अवलंब करून केला. वुद्धिवादाचे एक 
महत्त्वाचे अंग म्हणजे व्यक्तिस्वातंत्र्य होय. आगरकर 
हे फार मोठे व्यक्तिस्वातंत्र्यवादी होते. पंडिता रमाब्राई- 
नीं स्त्रीगिक्षणाकरितां जें कार्य केळे त्याचा गोरवपूर्व 
उछेव आगरकर करीत असत, त्यांनीं त्या कार्याला 
पाठिंबा दिला, व  शारदासदनांतील कार्याचे 
योग्य कोतुक केळे, पण ज्यावेळेस पंडिता- 
रमावाइनीं असे प्रसिद्ध केळे काँ स्त्रीशिक्षणाचा 
हेतु खिस्तीधर्माचा प्रसार करणे हा आहे, 
त्यावेळेस आगरकरांनी शारदासद्नसंस्थेला दिलेला 
पाठिंबा काढून घेतला व त्यासंबंधी आपली भूमिका 
स्पष्ट केळी, '' घर्मासंबंधाने आमची मतं 
कशींहि असलीं तरी हिंठु स्त्रियांनी किंवा पुरुषांनीं 
कोणत्याहि ऐहिक अथवा पारमार्थिक लाभासाटी 
खिस्ती व्हाव ही गोष्ट आम्हांस बिलकूऴ संमत नाहीं. 
उपक मत्यानी घरमाबांचून मरूं नये हें खरोखरीच इष्ट 
असल्यास, 


ट्ट 


स्वघघधे निधन श्रेय! परघर्मी भयावहः ” 
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भारताचा द्रष्टा सुधारक : प्राचाये गोपाळ गणेश आगरकर * 


या गीतावचनांतीळ रहस्य आम्हांस पूर्णपणें मान्य 
आहे. ?' * यावरून आगरकर धमांतराच्या प्रश्नाकडे 
घुद्धिवादानेंच पहात होते हें स्पष्ट होतें. समाजसुधा- 
रकांनीं, परंपरागत धर्माचा अभिमान धरूं नये असा 
युक्तिवाद करणारा एक वर्ग आहे. या वर्गाला आगर- 
करांचें हे विधान कदाचित आवडणार नाहीं. पणया 
विधानांत जी शात्रयुद्ध भूमिका स्पष्ट केळी आहे ती 
फार महत्त्वाची आहे. या विधानांत एक महान्‌ सत्य 
आगरकरांनी ग्रथित केलें आहे. धर्मांतर, स्वेच्छेने 
त्याचा संपूर्ण अर्थ समजून घेतल्यावर केल्यास त्याब्रद्वळ 
बुद्धिवादी लोकांत मतभेद होणार नाहींत. पण कांहीं 
इतर गोष्टींकरितां धमांतर करणें हे बुद्धिवादाच्याविरुद्ध 
आहे. त्याचप्रमाणे समाजसुधारणा, समाजाची सुधारणा 
करण्याच्या इच्छेने केल्यास, कोणताहि सुधारक असल्या 
प्रयत्नांना पाठिंत्रा देईल, पण एखाद्या विशिष्ट सुधारणेचे 
ध्येय, धमांतराकरितां व्यक्तींना तयार करणे हें असेल 
तरमात्र धमातर हें साध्य होतें व॒ ती समाजसुधारणा 
साधन म्हणून होते. असल्या समाजसुधारणा आगर- 
करांना मान्य नव्हत्या. प्रवर वुद्धिवादाची ही कसोटी 
आहे. परंपरागत विचार व आचार ते केवळ परंपरागत 
आहेत, म्हणून आगरकरांनी त्यांच्या विरूद्ध केव्हांहि 
दासत्र उचलळळें नाहीं. किंबा सामाजिक सघारणा 
करितांना समाजाच्या मूळ प्रकृतीवर आगरकरांनी 
हला केला नाहीं. “* सुधारक काढण्याचा हेतु" या 
लेखांत आगरकरांनी पुढील विचार प्रदाडित केले. 
“मूळ आरयश्ासरा येथें येऊन तिच्यापासून 
जें झाड येथे लागलें, तेंच आजमितीपर्वत अस्तित्वांत 
आहे, असें म्हणण्यास हरकत नाहीं ... हे जरठ झाड 
कसे तरी अजून उभे आहे. पण त्यांत कांहीं ताण 
उरलें नाहीं ! ते आंतून अगदीं छुष्क होत आलि 
आहे व त्याचें खोड व फांदया डळमळू लागल्या आहेत. 
याला आतां असेंच उभे ठेवण्यास व यापासून नवीन 
शाखांचा उद्धव होऊन यास फिरून नवीनावस्था 
आणण्यास एकच उपाय आहे. तो कोणता म्हणाल, 
तर त्याची खूप खच्ची करून त्यास अर्वाचीन कल्प- 
नांचें भरपूर पाणी चावयाचें. अर्से केळे तरच याचें 
पूवस्वरूप पूर्ण नष्ट न होतां, त्यापासून नूतनशाखात्रत 


( ५ ) * नित्रंधसंग्रह ', भाग १ पृ. ६-९, 
(६) * निबंधसंग्रह ' भाग १ ए. ७६ 
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वृक्ष अस्तित्वांत येईल; पण त्से न केळे तर त्यावर 
प्रस्तुत काळीं चोहोंकडून जे तीत्र आघात होत आहेत, 
त्यांखालीं तें अगदीं जेर होऊन अखेरीस जार्मनीवर 
उलथून पडेल ... येथे एवढेंच सांगितळें पाहिज कीं, 
मूळ प्रकृति म्हणजे भारतीय आर्यत्व न सोडतां, या 
पाश्चिमात्य नवीन शिक्षणाचा व त्यावरोबरर ज्या नवीन 
कल्पना येत आहेत त्यांचा आम्ही योग्य रीतीने अंगी- 
कार करीत गेलों, तरच आमचा निभाव लागणार 
आहे. ”” हिंदुसमाजाची मूळ प्रकृति न वदलतां 
सुधारणा करण्याचें आगरकरांचे ध्येय होतें व तें ध्येय 
साथ्य करतांना त्यांनीं समाजसुधारणेच्या प्रश्नाची गळत 
इतर कोणत्याहि प्रश्नांबरोबर केली नाहीं. आगरकरीय 
परंपरेचे हें महत्त्वाचें अंग आहे. कोणतीहि समाजस'धा- 
रणा सुधारणेक्ररितांच केळी पाहिजे. त्यापासून अन्य- 
क्षेत्रांत फायदा होण्याची शक्यता आहे म्हणन ती 
करावी, असा युक्तिवाद केल्यास त्या सुधारणेतून नवीन 
समस्या निर्माण होण्याची भीति असते. महाराष्ट्रांत 
व भारतांत कांहीं समाजसुधारकांनी व राजकीय पढा- 
ऱ्यांनीं विशिष्ट सामाजिक सुघारणा करितांना इतर 
ध्येथ पुढें ठेवली. त्यामुळे त्या सुधारणा अंशतः जरी 
झाल्या तरी त्यामुळे सामाजिक जीवनांत जी द्युद्धता 
निर्माण व्हावयास पाहिजे होती ती झाली नाहीं. 
याउलट आगरकरांच्या परंपरेचें या बाबतींत ज्यांनीं 
अनुकरण केलें त्यांना जरी डोळ्यांत भरण्य!सारखें यर 
आलें नाहीं, तरी त्यांचें कार्य भरीव आहे यांत दोका 
नाहीं. अस्पृदयतानिवारणाच्या बात्रतींत महात्मा गांधी 
किंवा डॉ. आंब्रेडकर यांनीं केलेल्या प्रवत्नांशीं महात्मा 
फले, महर्षि शिंदे, प्राध्यापक वापूसाहेच माटे, साने 
गुरुजी, जळगांवचे अन्ने गुरुजी, वगेरे मंडळींनी 
केलेल्या प्रसत्नांची तुलना केल्यास या विधानाची 
सत्यता पटेल, आगरकरांची परंपरा ही तळमळीच्या 
सुधारकांची परंपरा आहे व त्याचप्रमाणे ती कमथोग्यां- 
ची परंपरा आहि. फलप्रास्रीची इच्छा मनांत धरून 
आराधना करणाऱ्या नवस करणारांची नव्हे, 
महाराष्ट्राचे ' गौतमबुद्ध ' 

आगरकरांच्या तत्त्वज्ञानावर पाश्चात्य तत्ववेत्यांच 
विचारांचा पगडा बसला होता असं दिसतें, ऐ 
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नवभारत 


आणि स्पेन्सर यांच्या वाचनाने टिळक व आगरकर 
या दोघांच्याहि विचारावर परिणाम झाला होता. 
मिलच्या वाचनाने व्यक्तिखातंत्याचें महत्त्व त्यांना 
पटले, स्पेन्सरचें तत्त्वज्ञान ' अज्ञेय जगत्कारण >, वेदा- 
न्तांतीड व्रह्मज्ञानासारखे आहे. तरीपण आगरकरांना 
स्पेन्सस्चे सर्वच विचार मान्य नव्हते. आगरकरांचा 
पुनजेन्मावर विश्वास नव्हता, कारण असा विश्वास 
छुवारणला वाथक होतो, आणि जीवनांतील देन्यावस्था 
ही पूवजन्मीच्या कृत्यांची परिणति आहे असा युक्ता- 
वाद स्वीकारल्यानंतर ती देन्यावस्था दूर करण्यासाठीं 
प्रवत्न निष्फळ होतील असे अनुमान निघते व कर्म- 
संन्यासाकडे मानवाची प्रत्रत्ति होते. कर्मसंन्यास हा 
छवारणाविरोधी आहे. आगरकरांच्या आणि स्पेन्सरच्या 
तजानांतील हा महत्त्वाचा फरक लक्षांत ठेविला 
म्हणज आगरकरांचा सुधारणावाद हा केवळ पाश्चाच्य 
तस्वश्ञानाचा परिपाक आहे असें म्हणणारांचा युक्ति- 
माद ळा पडतो, आगरकरांनीं जुन्या आचारावर जी 
टोका केळी ती “त्या आचरणांचें अनुकरण करणारास 
राग उत्पन्न करण्यासाठीं नऱ्हे, तर त्यांत जी असं- 
नदड्धता असेळ ती त्यांच्या नजरेस आणून ती त्यांनीं दूर 
करण्याचा प्रयत्न करावा, व निदीष अक्या नवीन आचा- 
साचा स्वीकार व्हावा ? यासाठीं होती. आगरकरांनी 
हेदूंचे समाजशास्त्र किंवा धर्मश्षास्र अभ्यासिळे नसेल, 
कदाचित्‌ लोकमान्य टिळक व न्यायमूर्ति रानडे यांच्या- 
इतका हिंदुधमेद्यास्त्राचा सखोळ अभ्यास आगरकरांना 
अल्पायुष्यांत करतां आळा नसेल, .पण त्यामुळें सुधारणा- 
विष्रयक त्यांचे तत्त्वज्ञान केवळ पाश्चात्य विचारसरणीवर 
आघारळेळ होते असें चुकोचें होईल, 
आगरकरांचा बुद्धिवाद उसना नव्हता. तो भारतीय 
परंपरेतला होता, त्याला शास्त्रप्रामाण्य मान्य नव्हतें. या 
बाबतींत आगरकर महाराष्ट्राचे गोतमचुद्ध होते असे 
म्हणावयास हरकत नाहीं, आगरकरांना जुन्या संस्कृती- 
चा अभिमान नव्हता असे मुळींच नाहीं. पण संस्कृतीं- 
तीळ अनि गोष्टींचा दुरभिमान त्यांनीं कधींहि धरला 
नाहीं. “ कोणत्याहि विषवाच्या संन्रेधाने जोपर्यंत 
आपळी पद्छी स्वात्री झाली नाहीं, तोंपर्यंत सामान्य 
लोकांच्या समजुतीप्रमाणे आचरण करणें दूष्य होणार 


म्हणण 


नाहीं; कारण विनाकारण रूढपद्धति सोडण्यांत 
कोणत्याहि 


प्रकारचा फायदा नाहीं, परंतु अमुक गोष्ट 
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अमुक रीतीनं घडत नाहीं, अमुक रीतीनें घडते असं 
ज्यास पक्के समजून आलें आहे, तो जर लोकांचा 
गरसमज दूर करण्याचें घेये न करील, तर खर्‍या 
ज्ञानाचा प्रसार होऊन सुधारणा ब सुखब्रद्धि कशी 
व्हावी -” आगरकरांचे सर्वच लेख आजच्या 
काळाला उपयोगी पडणार नसले, तरी ज्या एका तत्त्वाचा 
आधार घेऊन त्यांनीं प्रचार केला ते तत्त्व आजहि 
स्वीकरणीय आहे. समानसुधारणाविष्रयक सर्व लेखांचा 
अक्षर वाड्य़यांत अंतर्भाव होत नसतो. पण त्यांतील 
तत्त्वाचा विचारमात्र मानवजातीला मार्गदर्गीक 
ठरतो. आगरकरांचे वाडय़य तत्त्वदृष्ट्या अक्षर आहे. 
आजहि भारतीय समाजाची पुनरचना करितांना, 
आगरकरांनीं ज्या तत्त्वांचा अवलंब करून प्रचार केला, 
त्या तत्त्वांचा स्वीकार करणें आवडयक आहे. ऐहिक सुख- 
व्धेन व मनुष्यजातीचा उद्घार हीं ध्येये आगरकरांनी 
स्वीकारलेली होतीं; व त्याकरितां प्रखर बुद्धिवादाचें दास्त्र 
स्वीकारले होते, आगरकरांचा सुधारणावाद त्यामुळे इतर 
कोणत्याहि तत्कालीन समाजसुधारकापेक्षां जास्त प्रखर व 
पुरोगामी होता. ज्याप्रमाणे सामाजिक विचारांत, त्याच- 
प्रमाणे राजकीय विचारसरणींत देखील आगरकर क्रांति- 
वादी होते. सामाजिक पुनरचना करितांना व्यक्तीकडे 
इुलक्ष होतां कामा नये, यावर त्यांचा कटाक्ष होता. 
आगरकरांनी व्यक्तिस्वातंत्यावर भर दिला होता. 
कल्याणकारी राज्यांत समाजकल्याणाचा विचार होत 
असतांना कदाचित्‌ व्यक्तिस्वातंत्र्यावर मोठ्या प्रमाणांत 
मर्यादा येण्याची राकयता आहे. या संभाव्य आपत्तीला 
तोंड देण्याकरितां समाजसुधारकाने तयार झाळें पाहिजे. 
स्वतःचीं मतें निर्भीडपणे मांडण्याचे स्वातंत्र्य प्रत्येक 
व्यक्तीला कल्याणकारी राज्यांतहि असणें आवदयक 
आहे. कारण, समाजकल्याणाविषयीं सवीच्या कल्पना 
सारख्याच असणें शक्य नाहीं. जर त्या वेगवेगळ्या 
असतील, तर त्यांचें स्वरूप जनतेला समजणं आवरयक 
आहे, म्हणूनच प्रत्येक व्यक्तीला आपले विचार मांड- 
ण्याचा अधिकार असला पाहिजे. तो जर नसेल तर 
बिचारविकास थांत्रेळ आणि विचार एकाच 
वाहूं लागे कीं त्याचा परिणाम लोकशाही 
तक होतो, कल्याणकारी राउ 
कल्याणकारी राज्यांतन ह 
भीति असते. अशा घेळस 


प्रवाहातून 
ला विघा- 
यांत हा धोका असतो. 
४ हुकूमशाही निर्माण होण्याची 
बेळेस आगरकरांचा प्रखर बुद्धिवाद 
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भारताचा द्रष्टा सुधारक : प्राचाये गोपाळ गणेश आगरकर 


व व्यक्तिस्वातंतर्यवाद लोकद्याहीच्या जोपासनेला फार 
उपयोगी पडतील यांत शंका नाहो. 
आगरकरांचा द्रद्रेपणा 

आगरकरांना सांस्कृतिक पुनरुज्नीवन नको होतें 
त्याचे कारण असल्या पुनरुज्ञीवनाच्या प्रयत्नांचा एक 
अपरिहार्य परिणाम होत असतो. पारतंत्र्यकाळांत 
कांहीं लोकांनीं सांस्कृतिक पुनरुज्ीवनाचा आधार 
घेऊन स्वातंत्र्याच्या चळवळीला विरोध केला होता. 
शिवाय, सांस्कृतिक पुनरुज्जीवनांत जातिमेद- 
समर्थनाचा अंतर्भाव होतो. जातिमेदसमर्थनानें 
कोणतीहि समस्या सुटली नाहीं. उलट, फार 
मोठ्या समस्या निर्माण झाल्या आहेत. आजहि 
सांस्कृतिक पुनरुज्जीवनवादी आधुनिक समाजशास्त्रांचा 
आधार घेऊन जातिभेदाचें समर्थन करीत आहे. 
आगरकरांनी जातिभेदावर तीत्र आघात केले. व त्याच- 
बरोबर जर जातिमेद नष्ट झाला नाहीं तर भावी काळांत 
काय आपत्ती येतील याचें चित्र रेखाटले. आगरकरांचा 
द्ेपणा येथें दिसून येतो. महाराष्ट्राने आगरकरांची 
शिकवण अंमलांत आणली असती व सामाजिक समता 
प्रस्थापित करून जातिभेद नाहींसा केला असता, तर 
विसाव्या शतकांतील महाराष्ट्रीय जीवनांत जी कटु समस्या 
ब्राह्मण-ब्राह्मणेतरवांदाच्या रूपानें निर्माण झाली ती 
झाली नसती. सुदैवाने हा वाद आतां इतिहासजमा 
होण्याच्या मार्गावर आहे, व लवकरच तो संपूणेतया 
इतिहासजमा होईल. समाजसुधारकांनी सांस्कृतिक 
पुनरुज्जीवनाच्या प्रश्नाकडे फार लक्षपूर्वक पाहिलें 
पाहिजे. आजच्या युगांत सांस्कृतिक पुनरुज्जीवनाचा 
आधार घेऊन हिंदुसमाजाची नवी घडी जुन्या तत्त्वां- 
प्रमाणे बसविण्याचा प्रयत्न करण्यांत येत आहे. 
समाजाच्या प्रगतीच्या दृष्टीने हें अनिष्ट आहे. आगर- 
करांची शिकवण याबाबतींत अनुसरणे फार आवश्‍यक 
आहे. 
उक्ति व कृति यांचें साहचय 

आगरकरांनी आपल्या लेखांतून उक्ति आणि कृति 
यांचें साहचये असलें पाहिजे याचा प्रचार केला, 
असल्याप्रकारचें साहचर्य केवळ सामाजिक सुधारणेच्या 
क्षेत्रातच आवदयक आहे असें नाहीं. तर जीवनाच्या 

(७ ) ' निबंधसंग्रह ? भाग १ ए. ९० 
(८) ' सुधारक * १२ जून १८९२ 
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सर्व क्षेत्रांत तें असणें अत्यंत इष्ट व॒ आवडयक आहे. 
असले साहचर्य नसते म्हणूनच दुर्मति, दुराग्रह 
आणि दुष्ट चाळी यांचें ठाणे आपल्या 
देशांत कायम झाल्यासारखे आहे. “ लोकापवादाचें 
भय सोडून आपल्या मनास शुद्ध दिसेल. तं लोकांस 
सांगण्याचे, व तदुनुसार वागण्याचे घेये केल पाहिज; 
आणि तसें पुष्कळांकडून होऊं लागळें तरच अज्ञान- 
राहूने ग्रासलेल्या या आमच्या हतमाग्य देशाचे ग्रहण 
लवकर सुटणार आहे. ? ' उक्ति आणि कृति यांचें साहचय 
आवड्यक आहे या तत्त्वाचा प्रचार करितांना 
आगरकरांनी न्यायमूर्ते रानडे यांनाहि सोडलें नाहीं. 
पंचदोद मिशनमध्ये घेतलेल्या चहामुळें पुण्यांत त्यावेळेस 
एक वादळ निर्माण झालें होतें. त्या चहापानाला हजर 
असणाऱ्यांना पुढे प्रायश्चित्त घ्यावें लागलें. जर त्यानीं 
प्रायश्चित्त घेतलें नसतं तर ते अपंक्त ठरळे असते व 
त्यांच्यावर समाजाने बहिष्कार घातला असता, प्राय- 
श्रित्त घेणारांत न्यायमूर्ते रानडे पण होते. आगरकरांना 
न्यायमूतींबद्दल फार आदर होता. पण त्यांनीं प्रायश्चित्त 
घेणे आगरकरांना मुळींच मान्य नव्हत. त्यांनीं लिहिलें, 
“<< तथापि लोकांना त्यांचें करणें बरोबर वाटत नाहीं. 
ते असा प्रश्न करतात कीं ज्यांनीं गेलीं वीस वर्षे सुघा- 
रणच्या अभिमानाने एका प्रकारच्या बहिष्कारांत 
काढलीं, त्यांनीं या चहासारख्या शुष्क गोष्टीसाठीं सव 
प्रायचित्त धेऊन चहाच्या व पुनविंबाहाच्या बहिष्कारां- 
तून बाहेर पडण्याची काय आव्यकता होती १... जे 
आपणांस लोकांचे पुढारी म्हणतात, किंवा ज्यांना कोण- 
त्याहि कारणामुळें पुढारीपण आलें आहे, त्यांच्या भाष- 
णांत व वर्तनांत बराच मेळ असला पाहिजे हें उघड 
आहे. या मेळाची किंवा संगतीची बरोबर इयत्ता 
काढणें कठीण आहे. तरी विशिष्ट प्रसंगीं सारासार 
विचार केल्याने अमुक वतन या इयत्तेत येतं किंवा 
नाहीं हें सांगतां येण्यासारखे असतें. सुधारकांच्या 
दृष्टीने सांप्रत प्रसंगी माधवरावजींचे वर्तन या इयत्तेत 
उतरले नाहीं.  ” 

सधारणांकडे पाहाण्याचा आगरकरांचा इष्टिकोण 
कसा शास्त्रशुद्ध होता हें दुसऱ्या एका उदाहरणावरून 
दिसून येते. वऱ्हाडच्या एका ग्रहस्थानें के, रामचंद्र 
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नवभारत 


सखाराम किलोस्कर यांच्या विधवेशीं पुनर्विवाह केला 
होता. आगरकरांनी * सुघारकां 'तून पुनर्विवाहाचा 
जोरदार पुरस्कार केला होता व पाठिंबा दिला होता. 
पण या पुनविंवाहाचें " सुधारका 'ने अभिनंदन केलें 
नाहीं. यासंत्रंधी एच्छा केली असतां आगरकरांनी 
उत्तर दिळें काँ, “या विवाहांतीळ वराचें पहिलें 
कुंडेंब जिवंत आहे म्हणून प्रस्तुत विवाहाला बहुपत्नी- 
कत्वाचे रूप येते. सत्व आम्ही अभिनंदन करीत 
नाहीं, ” सुधारणा या निरपवाद असल्या पाहिजेत 
याबद्दल आगरकरांचा विशेष कटाक्ष होता. 


* नव धर्म 


आगरकरांनीं महाराष्ट्राला एक नवा धम दिला. हा 
धर्म मानवी मूल्यावर आधारलेला असून समतेचे राज्य 
प्रस्थापन करणें हें त्याचें ध्यय आहे. सामाजिक 
सुधारणांचा फार व्यापक अथे स्वीकारून आगरकरांनी 
केबळ सामाजिक समतेचाच पुरस्कार केला असं नाहीं 
तर राजकोय आणि आर्थिक समतेचाहि पुरस्कार केला. 
“ सवास सारखे, निदान होईल तितके सारखें, सुख 
मिळण्याची व्यवस्था होत जाणें म्हणजे सुधारणा होत 


स्वदेदा भक्तिजन्य एकजूट 


“ अशी आमच्या राजांची स्थिति होण्यास, आम- 
च्या विपत्तीचा पाय पुंढे सरकण्यास, परदेश्ीयांचा 
सवस्ी पगडा बसण्यास व इतर से अरिष्टांस कारण 
आमच्यांत जुटीचा व स्वाभिमानाचा अभाव हें होय. 
इंग्रजाकडे त्याचा कांहीं दोष नाहीं. मऊ सांपडले 
म्हणजे कोपराने खणण्याचा मनुष्याचा घच आहे. 
त्यांत त्यांनीं जास्त काय केळे ? यांनीं विद्या दिली, हा 
केवढा उपकार बेर ! ह्यांचा न्यायीपणाहि चांगळाच 
आम्हांला श्रत आहे. ह्यांच्यांतीलळ सुधारणा तर आम- 
च्या डोळ्या-समोर नेहमीं उभी आहे. ह्यांचे दयाठुत्व, 
सुत्सद्दीपणा, परकल्याण व दक्षता हीं आपण यांच्या व 


जाणे ” असे त्यांनीं प्रतिपादिळे, याकरितां त्यांनीं 
जहाल राष्ट्रीयत्वपण निर्माण केळे, पण याहि बाबतींत 
त्यांनी विवेकाचाच आधार घेतला, आचाये जावडेकर 
आगरकरांच्या या राष्ट्रवादाला * विवेकनिष्ठ राष्ट्रवाद ? 
म्हणतात. आगरकरांच्या बुद्धिवादापेकी आचार्य 
जावडेकरांनीं असेंच वर्णन केळे आहे. ' आगरकरांच्या 
घुद्धिवादाळा एक प्रकारची स्थितप्रज्ञता ? आवदयक 
वाटत होती, असे त्यांनीं म्हटलें आहे. पण या स्थित- 
प्र्न वुद्धिवादाला कार्याची जोड होती. म्हणूनच 
आगरकरांचा मे हा मानवधर्म झाला आहि. मनुष्या- 
चे ऐहिक सुखवधंनाचें ध्येय स्वीकारून त्याकरितां 
झगडणारा असा हा मोठा सेनापति होता. पण त्याच- 
वरोबर मानवज्ञातीच्या कल्याणाचा मार्ग दाखविणारा 
एक महान्‌ संत होता. संतांचे जन्मदिन साजरे करणें 
औचित्यपूर्ण आहे. कारण त्यादिवशी मानवाचा त्राता 
जन्माला आलेला असतो. आगरकरांच्या जन्मशता- 
व्दीला ते महत्व आहे. महाराष्ट्रांत बुद्धिवादाचें राज्य 
कायम रहाणार आहे. आणि म्हणूनच आगरकरांच्या 
कार्याची स्मृति व त्यांनीं दिलेल्या संदेशाचे अनुसरण 
महाराष्ट्र सेद्व करील, असा विश्वास वाटतो. 


त्यांनीं इंग्लंड सुधारळें, तीच अक्कळ येथील सुधारणत 
ते लढवीत असतांहि उपयोग होत नाहीं, हा दोष 
आमचा होय, सारांगा, दाब नसला म्हणजे कोणचाहि 
विद्वान्‌ मनुष्य, कोणचाहि शहाणा मनुष्य व कोणचाहि 
सुशील मनुष्य वहूकल्याशिवाय रहाणार नाहीं. त्यांत 
अधिकार मिळाल्यावर तर पुसूंच नय. चांगळे शाहाणे 
- सुरते राजे पण लोकांचा घाकवचक नसल्यामुळें तेच 
प्रजेस पीडादायक झाल्याची उदाहरणे आपणांस थोडीं 
सांपडतील का ? तर हा दाब विद्कत्तेने बसणारा नव्हे. 
तो नुसत्या वाकूपांडित्याने किंवा सोंगानें वसणारा नव्हे, 
तो लढ्ठालट्टीने बसणारा नव्हे, तर फक्त खदेशभक्ति- 
जन्य सुटीनेंच बसेल, ह कोणीहि कवूळ करील, 

केसरींतील नि 
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त. ती. लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


भोतिकवाढी आगरकर व अध्यात्मवादी टिळक 


साधारणपणें सर्वत्र मान्य असलेला समज असा 
आहे कीं, टिळकांचीं व आगरकरांचीं सामाजिक व 
राजकीय मतें सारखीच होतीं, परंतु समाजसुधारक 
आगरकर व लो. टिळक यांच्यांतळा मुख्य मतभेद 
राजकीय चळवळ आधीं कीं समाजसुधारणेची चळ- 
वळ आधीं, एवढ्याचपुरतां होता, या समजास 
आगरकर ॒ यांच्या प्रारंभीच्या लिखाणांतहि 
कांहीं महत्त्वाचा आधार आहे. ' हे तुमचे पुढारी 
नश्हेत १, “ तर मग जुन्यांचे पुढारी असावे तरी 
कसे १, “ मूळ पाया चांगला पाहिजे * इत्यादि 
आगरकरांचे सुधारक साप्ताहिक पत्रांतठे इष,रेवजा 
छेख या समजास विशेष बळकटी आणतात. विरो- 
षतः आगरकरांच्या “ हे तुमचे पुढारी नब्हेत " या 
लेखांतील पुढीळ वाक्यानीं या समजाचें हृढीकरण 
होतं- “जुन्या लेखकास आम्ही विनयपूर्वक व खात्री. 
पूर्वक असें कळवितों कीं, त्यांनीं प्रो, जिनसीवाळे व 
प्रो, टिळक अद्य लोकांस आपले पुढारी समजू नये. 
ज्याप्रमाणें आमच्या मतांत व त्यांच्या मतांत थोडासा 
फरक असल्यामुळें, त्यांची सुधारकांत गणना करतां 
येत नाहीं असतें नाहीं, त्याप्रमाणें जुन्या लोकांच्या 
आणि त्यांच्या मतांत जी अल्प साम्यता आहे, ती 
मुळें ते जुन्या लोकांचे अग्रणी होऊं शकत नाहींत, 
जर जुने लोक मिथ्याभ्रमानें अश्यांस आपले पुढारी 
समजूत तदनुषंगानें वागू लागतीळ तर अखेरीस 
गोत्यांत पडून पश्चात्ताप पावतील, यांत आम्हांस 
बिलकूळ संदाय नाहीं ! !? या विधानाचे समर्थन 
करतांना आगरकरांनीं जिनसीवाळे ह्यांची, वेद व 
इतर धर्मश्ञास्त्र मनुष्यप्रणीत आहेत, रामक्ृष्णादि 
अवतार हे वस्तुतः मानवी राजेच होते, गीता ही 


अनुक्रमणिका 


प्लेटो अँरिस्टॉटल यांच्या प्रमाणेच असलेल्या ब्यासा- 
सारख्या माणसांच्या विचारांचे बाड आहे; अशा 
प्रकारची सनातनी मंडळींच्या मतांपेक्षां विरुद्ध अस- 
ळेळी विचारसरणी इषारेवजा दाखवून दिली आहे; 
आणि पुनः पुढें जाऊन असें म्हटलें आहे--'“ हा 
इध्रारा _ त्यांनीं विशेषतः; प्रो, टिळक यांच्या संबं- 
धानें मनांत ठेवण्यासारखा आहे; कारण रा. 
बाळ गंग्राधर टिळक हे प्रसंग पडल्यास, प्रो, 
जिनसीवाले यांच्यापुढे जातील, इतकेंच नाहीं तर 
,..... आमच्यासारख्या पुढेंहि दोन पाबळे 
जाण्यास हे डगणारे नाहींत; ...... ६ सुध्यां उभ- 
यतांत जें रण माजळें आहे तें त्या ( सुधारणा ) 
अंमलांत कोणत्या साघनांनीं आणाब्या, याविषयीं 
मतभेद असल्यामुळें माजळें आहे, ” 
त्यांचे मतभेद मौलिक 

आगरकरांनीं : समाजसुधारणा व्हावी ' यासंबंधीं 
टिळकांत व आपणांत दुमत नाहीं, असें जरी वर 
म्हटलें असलें तरी तें खरें नाहीं, त्यांचे 
मतभेद मौलिक स्वरूपाचे होते, टिळकांची कारकीदं 
समाजसुधारणांचा प्रश्न बाजूस टाकण्याकरितां हिरि- 
रीने लढण्यांत गेली, ही गोष्ट फार महत्त्वाची आहे, 
ज्या प्रकारच्या समाजसुधारणांना टिळकांची संमति 
होती त्या जुजवी खल्पाच्या होत्या, त्री शिक्षण, 
प्रौढकन्याबिवाह, विघबापुनर्बिवाह, ब्राह्मण पोट- 
जातींचा परस्पर विवाह अशापारख्या किरकोळ 
सुधारणा हळुहळू होण्यास त्यांची हरकत नव्हती, 
ब्राह्मणादि उच्चवर्णीयांच्या कुटुंबसंस्थेंत नव्या पालट- 

लेल्या सासाजिक परिस्थितींत जी कांहीं तडजोड- 
वजा सुधारणा आवश्‍यक्र वाटत होती तीच विशेष 
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हट्ट न धरतां जेवढी करतां येईल तेवढी, - सहजा- 
सहजी, लोकमतास न दुखावतां करतां आली तर 
करावी; रूढींत आपोआप जेवढे बदल होऊं शक- 
तील तेवढे घमेशास्त्रास घरून करावेत; इतक्यापर्य- 
तच टिळकांची मजल गेली होती. जातिभेद टिळ- 
कांस मान्य होता, त्याचें त्यांनीं पुष्कळ ठिकाणीं 
समथन केलें आहे, अस्पुद्यता निवारणास संमति 
देतांना त्यांनी फारच आढेवेढे घेतले आहेत. 
टिळकांनी एका सभेत भाषण करतांना यासंबधी 
आपलें धोरण स्पष्ट केलें आहे “ सुधारक लोकां- 
कडून सर्व लोकांस सुधारण्याचा उद्देश धरून 
काय सुधारणा शक्‍य आहेत व॒ त्या कोणत्या 
साधनांनी अंमलांत आणाब्या याचा विचार करावा, 
माझींहि मतें सुधारणेस अनुकूल आहेत. ... 
ह. त्या तत्त्वांचे स्वरूप अक्षा प्रकारचे 
आहे कीं, समाजांत सहज होण्यासारखे काय 
आहे, कांहीं अडचणी सोसून किंवा टाळून करण्या- 
सारखें काय आहे, व मुळोंच करतां येणार नाहीं 
असें काय आहे - म्हणजे आपल्या धर्मशास्रास अनु- 
सरून कार्याकार्य गोष्टीस विधि, विकल्प व निषेध 
अशीं तीन बंधनें घालतां येतील, यांत ज्या गोष्टी 
निषिद्ध मानल्या आहेत त्या मुळींच करावयाच्या 
नाहींत, परंतु ज्याविषयी विकल्प आहे किंवा प्राय- 
श्रित्त आहे, त्या करण्यास जातिभ्रेशाचा प्रत्यवाय 

ऊं शकणार नाहीं, व तें घमेसमजुतीच्या उलट जाणे, 
असें दोणार नाहीं; असा विचार करून घमेशास्त्रारचे 
उलंघन न करितां ज्या गोष्टी आपणात करतां येतील, 
त्या आपणापुढे मांडान्या व त्यांचा आपण विचार 
करून कांही निकाळ होत असल्यास पहावा. . ....7? 
( केळकरकृूत टिळकचरित्र खं. १ पु. २०६) 
मन्वादि धर्मशास््रांची बाजू उचळून धरण्याचे काम 
टिळकांनीं केसरीच्या द्वारा मोठ्या धडाडीने केलें व 
समाजसुधारक म्हणून मान्यता पावलेल्या तेलंग, 
रानडे, भांडारकर, इत्यादि व्यक्तींवर वेळोवेळी 
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टीकेचे सडकून प्रहार केले. संमतिवयाच्या काय- 
द्यांचे तेलंगांनीं समर्थन केळें असतां त्यांचें खंडन 
करीत असतां टिळक म्हणतात- “ हिंदूरीतिरिवाजां- 
बद्दल अशारीतीने उपहासास्पद लिहिण्याचे धाडस 
मिशनरी अगर नास्तिक लोकांखेरीज दुसऱ्या 
कोणाच्याहि हातून होणार नाहीं, असें वाटतें. इंग्रजी 
विद्येनें आमची धर्मश्रद्धा उडत चालली आहे 
असें जरी मानळें तरी, आपल्या पुरातन रीती भाती- 
चाव त्यांचा ज्यांस अमिमान आहे त्यांचा आपण 
असा तिरस्कार करावा हें आमच्या शहाणपणास व 
सभ्यपणास शोभत नाहीं. ?' ( केळकरकृत टिळक 
चरित्र खं, १ पृ. २६० ) वेदप्रामाण्य, जाति- 
भेद, चातुवण्ये व्यवस्थेचे माहात्म्य इत्यादि 
गोष्टीचें समर्थेन टिळकांनीं अनेकदां केलें आहे. 
टिळकांचा ब॒ आगरकरांचा मतभेद मौलिक 
होता ही गोष्ट जरी प्रथम प्रथम उघडकीस आली 
नाहीं तरी कालांतराने, या मतमेदाचें स्वल्प मोलिक 
होतें, अत्यंत विरुद्ध अशा विचारसरणीचे होतें, ही 


गोष्ट स्पष्ट होत गेली, 


आगरकर पचणे कठीण 

टिळकांनी ही गोष्ट १९१६ सालीं आगर- 
करांना केसरी कां सोडावा लागला या संबंधी 
आगरकरांच्या पुण्यतिथीच्या प्रसंगाने लिहितांना 
मान्य केली आहे. ते लिहितात--'“ मतभेद धार्मिक 
आणि सामाजिक बाबतींत उत्पन्न झाला होता, धर्म- 
दृष्ट्या आगरकर केवळ बौद्धिकबादी होते आणि 
तोच पंथ सामाजिक बाबतींतहि निदानपक्षीं आप- 
ल्या लेखांत त्यांनीं स्वीकारला होता. आगरकरांची 
ही पद्धत टिळकांसच नब्हे तर त्यांचे जे दुसरे मित्र 
केसरीच्या चालकवगोत होते त्यां गह 
ह पका “ केसरी र व वी १ 
भेद होता तो तत्त्वाचा होता ... ... मुख्य मतभेद 
तत्त्वाचा आहे ही गोष्ट खुद्द आगरकरांच्याहि पूर्ण 
लक्षांत आलेली होती, १ मतमेद तात्त्विक कसा होता 
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हें सांगतांना टिळकांनी त्याच लेखांत. आगरकरांची 
विचारसरणि संपूर्ण बुद्धिवादी असून राजकीय, सामा- 
जिक, शिक्षणविषयक ब धर्मविषयक अशा सर्व 
गोष्टींत त्यांचें “ तर्कचक्र ” अप्रतिहतपणें चालत 
होतं; कोणत्या तरी एखाद्या सुधारणेच्या तपश्िळास 
घरून बसणार्‍्यांना त्यांच्या या सर्वेगामितेची बरोबरी 
करतां येणें अराक्य आहे, असें सांगून अर्धवट 
आगरकरभक्तांची टिळकांनी हेटाळणी केली 
आहे “ त्यांना सगळा आगरकर नको होता. 
किंबहुना तो त्यांच्या पचनीहि पडला नसता. ?? 
असें म्हणून आगरकरांच्या तात्त्विक व ब्यापक 
बुद्धिवादाचें स्वरूप टिळकांनीं निदर्शनास आणलें, 
तात्पर्य टिळक व. आगरकर हे तात्विक विचारसर- 
णीचे बाबतींत अत्यन्त विरुद्ध टोकांचे होते, ही 
गोष्ट ध्यानांत घेणें जरूरीचें आहे. 
विरुद्ध बेचारिक अघिष्ठानें 

हा त्यांचा उभयतांचा विरोध भोतिकवाद व 
अध्यात्मवाद या विश्वविषयक व जीवनविषयक 
विचारपरणींपर्यंत पोंचलळा होता, आधुनिक पाश्रात्त्य- 
संस्कृतीच्या व प्राचीन भारतीय संस्कृतीच्या मिन्न 
व विरोधी असलेल्या वेचारिक अघिष्ठानांचा हा 
विरोध होता, टिळकांच्या मनाच्या गाभ्याची घडण 
भारतीयांच्या ओपनिषदिक व शांकर अध्यात्म- 
वादावरील श्रद्धेने केळी होती. उळट आगरकरांच्या 
मनांतील गामा आधुनिक वैज्ञानिक दृष्टिकोणावर 
रचला गेळा होता. डाविन, स्पेन्सर, कोंट व जॉन 
स्ट््‌यट॑मिळ यांच्या तत्त्वज्ञानाचे मथन करून 
त्याच्या आधाराने विश्व समाज, धरम, नीति व 
राजकारण यांच्यासंत्रंधी आपलीं मतं आगरकरांनी 
बनविलेली होती, त्याच्या उलट टिळकांना स्पेन्सर 
ब कोट यांचा जीवन व विश्व याबद्दळचा वैज्ञानिक 
निष्कर्ष अमान्य होता; फ्रेंच तत्त्व्त कोंटनें सांगि- 
तलेल्या मानवी विचार-विकासाच्या आधिदेविक, 
आध्यात्मिक व वैज्ञानिक या क्रमिक उन्नतीच्या पायऱ्या 
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आगरकरांस मान्य होत्या; त्याचें टिळकांनी गीता- 
र॒हस्यांत खंडन केळे आहे, आगरकरांनी धर्म 
विचारांचा उगम स्पेन्सरप्रमाणें रांनटीपणांतीळ 
अज्ञानमूलक भयांत, लोभांत व मुत पितरांच्या पूजेत 
मानला आहे; आणि विश्वाच्या कारणाचे ज्ञान 
होणें मानवास केव्हांहि शक्य नाहीं, म्हणून एके- 
श्वरीकल्पना ही केवळ निराधार कल्पना आहे, या 
स्पेन्सरच्या सिद्धान्तास आगरकरांनीं मान्यता दिली 


आहे. 
परलोक इहलोकाचें प्रतिविब 


आगरकरांनी घर्मविचारांची मीमांसा स्पेन्सरच्या 
घर्ममीमांसेच्या अनुसारानें मांडली; हें त्यांच्या 
: देवतोत्पत्ति ! या नित्रंधावरून दिसून येतें, स्पेन्स- 
रची धर्ममूलविषयक उपपत्ति स्वीकारून ते सांगतात- 
“ घार्मिक लोक पाहिजे ते म्हणोत, आमच्या देवता 
येथील प्रबळ पुरुषांच्या, राजांच्या, वेद्यांच्या, कारा- 
गिरांच्या किंबा योध्यांच्या कल्पनेनें काढलेल्या मुळा- 
हून कदाचित्‌ कांहींशा श्रेष्ठ प्रातेामा आहेत, व 
अशा प्रतिमा काढण्याची सबय तिला लागण्यास 
मनुष्य़ांतील स्वकुलांतील पूर्वपूज़ेचा प्रघात कारण 
झाला आहे, असें कबूल करणें भाग आहे, आणि 
म्हणून सर्व धर्मकल्पनांच्या आणि देवतांच्या ्यूल- 
मानानें मुळांस पूर्वपूजा आहे, असें म्हटल्यारिवाय 
कोणाहि विचारी पुरुषास राहवणार नाहीं”, ते 
साहित्यिक भाषेंत हाच तात्विक मुद्दा खुलावटीनें 
कारणमीमांसा सांगून मांडतात तो असा - “ ज्या- 
प्रमाणें या मत्येलोकांत त्याप्रमाणें देवळोकांत थाट 
आहे ! कांहीं कमी नाहीं ! आणि कां कमी असेल 
या आमच्या प्रथ्वीवरचेच प्रबळ पुरुष, राजे, वैद्य, 


' सुवणकार, चित्रकार, शिल्पत्त, विद्वान्‌ , योद्धे, भवि- 


ष्यज्ष, हेच मरणोत्तर देव होऊन जात असल्यामुळें 
त्यांनीं आपला ऐहिक स्वभाव किंवा प्रकृति सर्वथेव 
टाकावी, हें कांहीं संभवत नाहीं; किंबा तसें करणेंहि 
शाक्य असलें तरी ज्या आम्ही अन्रस्थ मत्यानी 
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नवभारत 


त्यांच्या आयुष्यक्रमाची कल्पना करावयाची त्या 
आम्हीं आमच्या इंद्रेयांचे व मनाचे जे घम आहेत 
त्यांच्या बाहेर कस जावें १ आमच्या देवाच्या आणि 
महादेवांच्या कल्पना, आमचे आचार, आमचे 
विकार आणि आमचे विचार यांवरच अवलंबून 
असल्या पाहिजेत, कल्पना-तुरगीवर आरोहण करून 
तिला कितीहि भरघाव सोडली तरी अमन्तर्वाह्येद्रिय- 
विषयांत सोडून ती (कल्पना) कोठें जाणार ? 
ज्ञानेंद्रियांनीं व कर्मेद्रियांनीं ज्या विषयाचे ज्ञान 
होते, त्या विषयांपैकी लहानांस थोर करणें, 
तुटलेल्यांस जोडणें, दूरास जवळ करणें, कुरू- 
पांस सुरूप व सुरूयांस कुरूप करणें, सचेतनांचा व 
अचेतनांचा अन्योन्यांशीं किंवा ज्यांचा त्यांशीं मिलाफ 
करून तिरस्करणीय किंवा रमणीय सृष्टि निर्माण 
करणें हें काय तें कल्पनेचे काम होय. कल्पना झाली 
तरी फक्त इंद्रियांच्या द्वारें ज्या विषयांचे ज्ञान होत 
असतें त्यांच्या बाहेर जाऊं शकत नाहीं. तिनें पाहिजे 
तेवढी घडामोड करावी; पण नवीन विष्रय उत्पन्न 
करणें हें तिचें काम नन्हे ” ही थुद्ध भौतिकवादी 
विचारसरणि होय 
चासनामूलक धर्मकल्पना 

देवविषयक कल्पनांची मानवी समाजाच्या प्रगती 
बरोबर प्रगति होत गेली आहे, असा धर्मविषयक 
ऐतिहासिक दृष्टिकोण आगरकरांनीं मांडला आहे. 
परंतु विश्वाच्या आदिकारणसंबंधाच्या कोणत्याहि 
कल्पना ह्या विज्ञानांतील सत्यावलंबी वा सत्यानुरोधी 
कल्पनांप्रमाणे सत्यावलळंबी कल्पना नाहींत; कारण 
स्वभावतःच मानवी मनांत या शेयविश्वाच्या मू 
तत्त्वास स्पर्श करण्याची शक्ति नाहीं, असें त्यांचे 
स्पेन्सरप्रसाणेच मत आहे, निगुंग व निराकार इश्व- 
राची कल्पना ही इतर कोणत्याहि धमकल्पनांपेक्षां 
शुद्धवर व अखेरची कल्पना आहे, आगरकर 
म्हणतात, “मनुष्यास साकार देवाची कल्पना आधीं 
सुचते आणि निराकार देवाची कल्पना मागून येते, 


<$4 
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***अनेकत्वानंतर एकत्वाची, स्थूलानंतर सुक्ष्माचीं 
जडानंतर चिद्रपाची, साकारानंतर निराकाराची 
इंद्रि-गोचरानंतर अतीन्द्रिय ज्ञानाची, ब्यक्ता- 
नतर अब्यक्ताची व गम्यानंतर अगम्याची कल्पना 
मनुष्याच्या अधिकाधिक विकास पावत जाणाऱ्या वुद्धीस 
येणे हेंच अत्यंत खाभाविक आहे. * परंतु ही अखे 
रची निराकार ईश्वराची कल्पना सत्य नब्हे, ती केवळ 
कल्पनाच होय, भ्रम होय, असें आगरकर 
म्हणतात, ते सांगतात --- “' जोपर्यंत ज्ञानप्रात्ति 
इंद्रियावंवी आहे तोपर्यंत त्यांच्या द्वारें 
जेवढें ब जसळें ज्ञान मिळेल तेवढ्यांतच समाधान 
करून घेतळे पाहिजे; त्यापलीकडे भरारी मारणे, व 
मळा जगदादि कारणाचे खरें ज्ञान झालें आहे असें 
म्हणणे हा बुद्धीचा भ्रम किंबा आग्रह आहे .. 
सारांश, € देवता ! आणि * पूजा ? था शब्दा- 
बरोबर एका बाजस सामर्थ्याधिक्य आणि दस या- 
बाजूस बलहीनता, एकापक्षीं मनोरथ परिपूर्ण कर- 
ण्याची शक्ति आणि दुसऱ्या पक्षी उपकार करून 
घेण्याचे आणि अपकार टाळण्याचे ओत्सुक्य ही 
दिसून येतात, हा सिद्धान्त ज्यांनीं विशेष विचार 
केला नसेल त्यांस सहसा न्य होण्यासारखा 
नाही, ” येथें आगरकर धमेविचारांची मानवी- 
वासनामूलक उपपत्ति सांगतात; पण सत्यसंशो- 
धनाच्या प्रेरणेतून धर्मविचार निघाला, असे त्या- 
वरून ठरत नाहीं. 

अज्ञेयबादाचा अंगीकार 


* घमेविचारांची उन्नतावण्था ? 
आगरकरांनी अज्ञेयवाद हा 
शेवटचा सिद्धान्त होय, असें सत्ससंशोधनाची 
कसोटी लावून ठाविळे आहे, ते म्हणतात--- 

एका अंगाला नास्तिक म्हणजे परमेश्वर नाहीं 
असे बेधडक म्हणणारे थोडेसे लोक व दुसऱ्या 
अगाला एकच परमेश्वर आहे ब त्याच्या स्वरूपाचे 
आणि गुणांचे ज्ञान मनुष्यमात्रास करून घेतां येतें 


निभधांत 
धमविचारांतला 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


कढ 


डड 
&म्व्यित्ट श्रे 


॥४ नवभारत शटल, 
य. धि ौ 


अय 


ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


भौतिकवादी आगरकर व अध्यात्मवादी टिळक 


इतकेंच नव्हे, तर ते करून घेगें, त्याला शरण 
जाणे, त्याला भजणें, त्याला मिणें ब त्याच्या इच्छे- 
प्रमाणे वर्तन करणे हेच मतुष्यास योग्य आहे; असे 
करणारे मनुष्य जन्ममरणापासून मुक्त होऊन त्या ईश- 
स्वरूपांत जाऊन मिळतात किंवा मोक्ष पावतात, असें 
मानणारे दुसरे लोक यांच्या दरम्यान कांहीं लोक 
आहेत, ते असें म्हणतात कीं, जगत्कारण आहे हे 
आम्हांस कवूळ आहे, पण आमच्या सध्याच्या 
ज्ञानेंद्रियांनीं त्याच्या स्वरूपाचे खरें ज्ञान आम्हांस 
कधींहि होण्याचा संभव नाहीं. येथील कित्येक तच्व- 
वेत्त्यांचा विचार येथपर्यंत येऊन ठेपला असून इतर 
सुधारलेल्या देशांतहि अलीकडे हेंच मत प्रबळ होत 
चाललें आहे. तेन्हा इंशस्वरूप आमच्या सांप्रतच्या 
ज्ञानेंद्रियांस अगम्य आहे; हा धर्मसंबंधाचा शेव- 
टचा सिद्धांत आहे, असें म्हणण्यास हरकत नाहीं.? 


आगरकरांचा भौतिकवाद व स्वातंत्र्यवाद 


या विचारसरणींचा अवलंत्र करून आगरकरांनी 
मानवीजीवनांतून धघमेसंस्था व धार्मिक जीबनपद्धति 


चगळून टाकली, असें म्हणावें लागतें. मानवी 


इंद्रियांनी व मनानें जै ज्ञान प्राप्त होतें तें केवळ या 
ऐेहिक हृद्य विश्वाचे; तें ज्ञान म्हणजेच भौतिक 
विज्ञान होय. त्याच्याच आधारानें ऐहिक मानवी 
जीवन चालविणें व ऐहिक उन्नति करून घेणें एवढा 
मार्ग शिळक राहतो. अशाच अर्थानें आगरकर हे 
भौतिकवादी होते, असें म्हणतां येतें, मानवाचा 
८ अमर आत्मा ! हाहि सिद्धान्त आगरकर मानीत 
नाहींत, ' मन आणि मेंदू * ( केप्तरींतील निवडक 
निबंध भाग १ प, २०८ ) या निबंधांत, विचार 
करणारें मन हें भौतिक मेंदहून भिन्न नाहीं, या 
तत्वांचे आगरकरांनीं समर्थन केळे आहे, मान- 
बांच्या आंत चेतन, विचार करणारा, ज्ञानाश्रय अंसा 
अमर आत्मा आहे, हा अध्यात्मवादाचा मूल्यूत 
सिद्धान्तच आगरकरांना मान्य नाहीं. म्हणून 
आगरकर दे भौतिकवादी होते, असें सिद्ध होतें. 


अनुक्रमणिका 


नीति व समाज यासंबधी आगरकरांचीं मतें 
ऐतिहासिक विकासवादावर आधारलेलीं होतीं 
मानवी समाजाच्या वाढीची भोतिकवादावर आघा- 
रलेली ऐतिहासिक उपपत्ति विस्तारानें-मांडून भार- 
ताच्या अवनतीची मीमांसा *$ सुधारक काढण्याचा 
हेतु ' या नित्रंधांत आगरकरांनीं केली आहे. पाश्रा- 
त्यांच्या सुधारणा, पाश्चात्यांच्या विद्या आणि 
कला यांचा पूर्ण अवलंब करूनच आमची अधो 
गति ढळूं शकेळ, असा विश्वास त्यांनीं त्यांत प्रकट 
केला आहे, भारतीय समाजाच्या परंपरेवरीळ हढ 
श्रद्धेचे अधिष्ठान असलेला अध्यात्मवादच आगर- 
करांनीं द्युगारून दिला; त्यामुळें ते मोकळेपणाने 
भारतीय अवनतीची सर्वागीण मीमांसा करूं दकले 
भारतीयांच्या प्राचीन उन्नतीचें उच्च मूल्य त्यांनीं 
सापेक्षतयाच मान्य केलें, प्राचीन भारतीयांनीं मानवी 
उन्नतीचे शिखर गांठलें होतें, अश्या अध्यात्मवादी 
व राष्ट्रवादी अमिमानास त्यांनीं अवसरच दिला 
नाहीं. यांचे कारण, मानवी इतिहासाच्या प्रगतीची 
शुद्ध गमकें त्यांनीं स्वीकारली, हें होय. सामाजिक 
जीवनाच्या उन्नतीचा निकष, मानवी ब्यक्तींचे 
स्वातंत्र्य, हा त्यांनीं ठरविला, त्यामुळें न्यक्तोंच्या 
स्वातंत्र्याच्या तारतम्याचे परिणाम ज्या समाजांत 
अधिक तो समाज उन्नत व तें परिमाण ज्या समा- 
जांत जितकें कमी तितका तो समाज अवनत होय, 
असें गमक त्यांनीं लागूं करून सामाजिक प्रगतीचा 
परामशे घेतला, पाश्चाच्यांच्या राजकीय उदारमतबादी 
तत्त्वज्ञानांतून हा प्रगतीचा निकष आगरकरानीं 
निष्कपैरूपाने काढला, ही गोष्ट त्यांनीं उघडपणें मान्य- 
हि केली आहे, ते म्हणतात -''मूळ प्रकृति म्हणजे 
भारतीय आर्यत्व न सोडतां या पाश्चिमात्य नवीन 
शिक्षणाचा ब त्याबरोबर ज्या नवीन कल्पना येत 
आहित त्यांचा आम्ही योग्यरीतीने अंगीकार करीत 
गेलों तरच आमचा निभाव लागणार आहे ,, , , 
त्या श्रिक्षणांत व त्या कढ्पनांत सनुष्यसुवारणेच्या 
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नवभारत 


अत्यवड्य तत्वांचा पमावेश झाला आहे. म्हणून लोकांस 
लयास जाववाचे नसेल तर त्यांनीं त्यांचें अवलंबन 
केलें पाहिजे, त्याशिवाय गत्यंतर नाही, समाजाचें 
कुशळ राहून त्यास अधिकाधिक उन्नतावस्या 
येण्वास जेवढीं बंधर्मे अपरिहार्य आहेत तेवढी 
कायम ठेवून बाकी सर्व गोष्टींत व्यक्ति. 
मात्रांस, पुरुषास व स्त्रीस, जितक्या स्वातं- 
त्याचा उपभोग घेतां येईल तितका द्यावयाचा, 
हें पाश्चिमात्य सुधारणेचें मुख्य तत्त्व आहे, व हें 
ञ्यांच्या अंत:करणांत च्रिंबळें असेल त्यांना आमच्या 
समाजच्यवस्थेत अनेक दोषस्थळें दिसणार आहेत, 
हें उघड आहे. ? आगरकरांनी ब्यक्तिस्वातंत्र् हं 
समाजसुधारणेचे तत्त्व स्वीकारून सामाजिक रोति- 
रिवाजांवर व॒धमेशास्त्रीय परंपरेवर उपयुक्तता. 
वादाच्या आधारें टीका केली. सर्व मानवांचे 
ऐहिक व न्यापक हित किंवा सुख हेंच ध्येय, हीच 
मानवी आचरणाची नैतिक कसोटी, असा उपयुक्तता- 
वादाचा अर्थ आहे, “ ज्ञान ? ( केसरीतील निव- 
डक नित्रंध, भाग २ ) या नित्रंघांत आगरकरांनी 
मानवी सुखाचे शारीरिक, सामाजिक व मानसिक 
असे तीन वर्ग स्थूळपणें दार्शीत करून सष्टीचें संशो- 
घन व मनन यायोगे प्राप्त होणारें ज्ञान हें त्याचें 
साधन म्हणून सांगितलें आहे. आगरकरांनी 
राज्याची शेवटची परिणतावस्था लोकसत्ता हीच होय 
असें प्रतिपादिळें आहे; त्याचें कारण, लोकसक्तत 
बलात्कार म्हणजे जवरदस्ती निषिद्ध ठरते बसंमति 
हें प्रधान तत्त्व ठरते, हें होय, 


आगगरकरांचीं नेतिक तत्वें व समाजजीवनाची 
मीमांसा भौतिकवादाच्या अधिप्ठानावर आधारलेली 
होती, आगरकरांच्या भौतिकवादाचे थ्येयर्प पेव. 
सान म्हणजे समतेवर आधारलेले ब्यक्तिसातं 


समाजसंस्थेवर, लोकक्षोभाची वा निंदास्तुतींची पर्वा 
न करतां निर्भीड टीका आगरकर करूं शकले याचें 
कारण त्यांच्या विचारचक्ष पुढें खातंत्याचा व॒ सम- 
तेचा उज्वळ ध्येयवाद व भन्य भविष्यकाळ होता हें 
होय, संपूर्ण मानवतेच्या व मानवी इतिहासाच्या 
ब्यापक पाश्चभूमिवर त्यांचा ध्येयवाद उभारलेला 
होता. धर्म, नीति, समाज, राजकारण इत्यादि 
सर्व ब्यापक विषयांना ब्यापणारा मूलगामी 
बुद्धिवाद त्यांनी स्वीकारला होता, त्यांच्या 
इतका मूलगामी बुद्धिवाद त्यांच्या वेळच्या कोण- 
त्याहि घर्मसुधारकास किंवा समाजसुधारकास 
मानवला नगब्ह्ता. ही गोष्ट टिळकांनी ओळखली 
होती. आपला मार्ग आगरकरांहून सर्वस्वी भिन्न 
आहे, ही गोष्ट टिळकांनी ओळखूनच आगरकरांचा 
केतरीश्ीं असलेला संत्रंध त्यांनीं तोडून टाकळा, 
प्रथम प्रथम विचारसरणींतील इतकें भिन्नत्व, दूरत्ववा 
विरोध स्पष्टपणें तपशीलवार रोतीनें ध्यानांत आला 
नसेल, परंतु त्याची भावनामय जाणीव झाल्यामुळेंच 
ते एकमेकापासून निश्चयाने दूर झाळे, तो विरोध 
अत्यंत मोलिक होता व तो विरोध विश्व व जीवन 
विषयक तत्त्वश्ञानाशीं संबद्ध होता हें आतां त्या 
दोघांच्या छेखसंभाराचा तुलनात्मक परामश॑ घेतांना 
ध्यानांत भरते ब तशी खात्री होते. 


टिळकांचा अध्यात्मवाद राष्ट्रवादाचा पाया 


टिळक हे अध्यात्मवादी होते, अज्ञेयवादी 
नव्हते; ऐहिक मानवी जीवन हें मायामय आहे व 
विश्वाच्या मुळाशी असलेडे परमात्मतत्व हेंच सत्य 
असून तें वुद्धिगम्य व अनुभवगगम्य आहे, अज्ञा 
सिद्धान्तावर त्यांचा विचार स्थिरावलेला होता, 


हा अध्यात्मवाद इतर प्राचीन व अर्वाचीन राष्ट्रांच्या 


ञ्य मध्यें कमी जास्तप्र . 
का न हत हौ ७५ ७ त ९) >] पाणांत ञरी उ ल्ठ 
त्यांतून निष्पन्न होणारें ऐहिक मानवी छत आणि व त्याचे प्रतिपादन प्राचीन ग्रीक न शध व 
य वदयक क़ ट्र व न र भ्‌ टि तत्ववेत्ते व कांट 
तदर्थ आवश्यक असलेली लोकसत्तात्मक राज्यपद्धति ग्रीनसारखे आधुनिक युरोपियन तत्त्ववेत्ते यां री 
होय. भ्शा च्या थ्‌त ली त्र व र तत्त्व से यांन 
हें होय. भारतीयांच्या भूतकालीन इतिहासावर व केलेहे सांपडत आते तरी तयाचे क मु 
वाग ् 
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भौतिकवादी आगरकर व अध्यात्मवादी टिळक 


पूणेत्वाप्रत पोंचळेळें रूप प्राचीन भारतीयांनाच अव- 
गत झालें; अशी टिळकांची गंभीर श्रद्धा होती. हा 
भारतीय अध्यात्मवाद विश्वाचे कोडें उलगडून दाख- 
वितोच; परंतु त्याबरोबरच जीवनाचे अंतिम नेतिक 
सिद्धान्तहि या भारतीय अध्यात्मवादांतूनच निष्पन्न 
होऊं शकतात; असा त्यांचा या अगाध श्रद्धेचा 
आदाय आहे, टिळकांनीं : आशिया व युरोप ? या 
केसरींतील लेखमालेच्या उपसंहारांत काय म्हटलें 
, आहे तें पाहिलें असतां वरील विधानाची यथार्थेता 
सहज पटेल, ते म्हणतात : “ हिंदुस्थानांतील लोक 
अतिप्राचीन काळापासून बुद्धिमत्तेविषयीं प्रख्यात 
आहेत व हरएक प्रकारच्या विद्येत ब सुधारणेंत 
इतर राष्ट्रांचे मार्गदर्शक झाले आहेत. शुद्ध आर्य- 
जाती येथे आढळतात व जगांतील अतिप्राचीन वेद 
येथेंच आहेत. तात्पर्य, हिंदुस्थानांतील लोकांस 
आशियांतील ब्राह्मण म्हणण्यास हरकत नाहीं, व 
ब्राह्मणांचे मुख्य कर्तन्य जें अध्ययन, अध्यापन 
आणि धमेसंरक्षण तेंच येथील लोकांनीं सर्व मनुष्य- 
जातीकरितां तीन चार हजार वषें केलें आहे, बुद्धि- 
संग्राम आणि धर्मप्रसार हीं कामें आमच्या अंग- 
वळणीं पडलीं आहेत व तींच पुढें चालविण्याची 
आम्हांस पात्रता आहे. ... ... सर्व जगाला विद्या, 
तत्वज्ञान व धर्म शिकविणाऱ्या लोकांना अर्धशिक्षित 
मिशनऱ्यांनी आणि युरोपियन पंडितांनीं उसनें ज्ञान 
आणून क्षणभर चचकवावें द आम्हास लांछनास्पद्‌ 
नाहीं काय १ मिळु, स्पेन्सरच्या ग्रंथांची आम्हीं 
पारायणें करतों, पण त्यांचेपेक्षां फार पुढें गेलेल्या 
आपल्या पूर्वाचायीची आपण ओळखहि विसरून 
जावें यापेक्षां आमच्या वुद्धिभ्रंशाची दुसरी कोणती 
खूण पाहिजे | ,.. ,., युरोपियन लोक हिंदुस्थानां- 
तीळ जमीन, पर्वत, नद्या जिंकोत; आपण आपल्या 
विथेनें त्यांची अंत:करणें स्वाधीन करून घेऊं, 
हींच हिंदुतच्वज्ञानाने युरोपांतील धर्मविचार डळ- 
मळूं लागळेले दिसतात. गोरी फौज आमचे शरी- 


अनुक्रमणिका 


रावर व घरादारावर अंमल करो; पण आपला धर्म 
युरोपच्या बुद्धीनें आकर्षण करील अशी महत्त्वाकांक्षा 
आपणांस असली पाहिजे, “ सवे ज्ञान्वेनेव वजिनं 
संतरिष्यतिः हा भगवंतांनी अजुनास केलेला उपदेश 
हृदयांत बाळगला पाहिजे, हेंच आमचे राष्ट्रीय कर्तेब्य, 
हाच आमचा तरणोपाय व हाच आमचा अभ्यु- 
दयाचा मार्ग......!! ? 

टिळकांच्या या म्हणण्याचा अर्थ असा निघतो कीं, 
कांट, हेगेल, ग्रीन, ब्रॅडले इत्यादि पाश्चाच्य तत्त्वज्ञ 
जर भारतीय क्षींच्या पायांशी बसून शिकले 
असते तर त्यांच्यांत अघिक प्रकाश शिरला असता, 
टिळकांच्या वरील प्रतिपादनांत प्रकट झालेली उच्च 
अहंता ( 30९1 1४० ) हीच भारतीय राष््- 
वादाचा आधारस्तंभ होय. भारतीयांच्या सर्व इति- 
हासाचा अर्थच यामुळें निराळा होतो. ही दृष्टि मान्य 
केल्यास त्यास आधुनिक ऐतिहासिक प्रगतिवादाचे 
किंबा ऐतिहासिक भौतिकबादाचे सिद्धान्तच लागूं पडत 
नाहींत. भारतानें मानसिक प्रगतीचं अत्युच्च शिखर 
पूर्वींच गांठळें असल्यामुळें भारतीयांचे मुख्य कर्तन्य 
हेच ठरतें कीं त्यांनीं त्याच अध्यात्म तत्त्वज्ञानाचे, 
गीतेचे, उपनिषदांचे वा संतवाड्ययांचे नित्य परि- 
शीलन करून तें आचरणांत आणावयाचें. कारण 
त्यांतच अभ्युदय व निश्रेयस पूर्णपणें सांठविलेळें 
आहे. गीतारहस्यांत तेंच अध्यात्मज्ञान पुनः नवीन 
भाषेंत विशद करून सांगितलें आहे, 
टिळकांचें वुद्धिगम्य अध्यात्म. 

भारतीय अध्यात्मवादाचे सिद्धान्त अज्ञेय नाहींत, 
मानवी मनाचा त्या तत्त्वांकडे स्वाभाविक ओढा 
आहे, ते बुद्धिगम्य आहेत, असे टिळक गीता- 
रहस्यांत सांगतात: - 

५६६ आपल्या हयातीपलीकडच्या निरंतरच्या 
कल्याणाची अर्थात्‌ अमृतत्त्वाची ही कल्पना आली 
कोठून १ ती खभावसिद्ध आहे म्हटलें तर मग 
या विनाशी देहापलीकडे कांहींतरी अमृतवस्तु आहे 
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नबभारत 


असें म्हणावें लागते; आणि अशी अपुतवस्तु नाहीं 
म्हटलें तर आपणांठ साक्षात्‌ ज्या मनोवृत्तीची 
प्रतीति आहे तिची दुसरी उपपत्ति देतां येणार नाहीं. 
अशा प्रकारच्या अडचणींत कित्येक आविभोतिक 
पंडित असा उपदेश करतात कीं, हे प्रश्न कधीहि 
न सुटण्यासारखे असल्यामुळें त्यांचा विचार न 
करितां हन सृष्टींतीलळ पदाथाच्या गुणधर्मापळीकडे 
आपल्या मनाची घांब जाऊं देऊं नका, 
सोपा दिसतो; पण मनुष्याच्या मनांत तच्वज्ञानाची जी 
स्वाभाविकच हाव आहे तिळा आळा कोण व कसा 
घालणार १? आणि ही टुर्वर ज्ञानेच्छा एकदां मारून 
टाकली म्हणजे ज्ञानाची वृद्धि तरी कोठून होणार 
- सतुष्य या प्ररथ्वीवर निर्माण झाल्यादिवसापासून 
सर्व हृद्य व नाशवंत सृष्टीचे मूल्भूत अमृत- 
तत्त्व काय व ते मळा कसे प्राप्त होईल याचा विचार 
तो एकसारखा करीत आला आहे; व आधिभोतिक 
शास्त्राची किती जरी वाढ झाली तरी मनुष्याची 
अमृत-तत्त्वाच्या ज्ञानाकडील ही स्वाभाविक प्रत्रत्ति 
कधींहि कमी व्हावयाची नाहीं. आधिमीतिक दाख 
कितीहि वृद्धिंगत होवोत; सर्व आधिभौतिक विज्ञान 
बगलेस मारून तेत्वज्ञान नेहमींच त्याच्यापुढे धांव 
वेत राहणार | ? (गीतारहस्य आवृत्ति १ प्र,२१०) 


उपदेश 


मानवी स्वाभाविक प्र्रत्तींत हृरयाच्या पलीकडील 
तत्वाची जिज्ञासा आहे; म्हणून तें तसें अमृततच्व 
असलें पाहिजे असे अनुमान टिळकांनी काढले 
परंतु द्या स्वाभाविक जिज्ञासेच्या आधाराने सर्वच 
तत्त्वज्ञानी ठरतात, त्यावरून तत्त्वज्ञ व अतत्त्वज् 
अता मेद करतां येणार नाहीं, परंतु बाह्य इंद्रियांच्या 
ब मनाच्या साहाय्यानें जर विचार केळा तर 
त्या तत्त्वाचे ज्ञान होणार नाहीं, म्हणून 
सामान्य मतुष्वाने स्वाभाविक जिज्ञासेच्या बळावर 
विसंबून परंतु इेंद्रेये व मन यांच्या सापेक्ष मर्यादां- 
च्या बंधनांतून बाहेर पडून केवळ शुद्ध बुद्धीच्या 
साहाय्याने त्या तत्त्वाची गांठ घेतढी पाहिजे असें 


-टिळक म्हणतात, त्यांच्या म्हणण्याचे थोडक्यांत सार 


असे -'' जगाच्या बुडाशी असणाऱ्या सत्याचे मूल- 
स्वरूप काय याचा ज्या अध्यात्मज्ञास्त्रांत विचार 
करावयाचा त्यांत इंद्रेयांची सापेक्ष दृष्टि सोडून 
देऊन निव्वळ ज्ञानदृष्टीने म्हणजे शक्‍य तितक्या 
वुद्धीनंच अखेर विचार करावा लागतो; आणि 
असे केळें म्हणजे इंद्रेयांना गोचर होणारे गुण 
आपोआपच सुटून जाऊन ब्रह्माचे नित्यखरूप 
इंद्रेयातीत म्हणजे निर्गुण असून तेंच सर्वात श्रेष्ठ 
होय असें सिद्ध होते. ? (गी. र. प्र. २२६) 
भोतिकशास्त्रे मायामय 

इंद्रियांनी व मनाने जें गुणात्मक विश्व प्रतीत 
होतें त्याचा विचार करून तत्संबंधी सिद्धान्त सांग- 
णारीं शास्र ही. भोतिक शास्त्रे होत, टिळकांच्या 
ल्ांकर अथ्यात्मवादाच्या अनुसाराने अध्यात्मशास्त्रा- 
ब्यतिरिक्त असलेलीं शास्त्रे गुणात्मक विश्वासंत्रंधीं 
असल्यामुळें व गुणात्मक विश्व मिथ्या किंवा 
अविद्यामय किंवा माय़ामय असल्यामुळें अध्यात्म- 
शास्त्राब्यतिरिक्त शस्र मायामय किंवा अविद्यारूप 
होत, असा निष्कषे निघतो. आगरकर व टिळक 
यांचा या मुद्द्यावर कधींहि न मिटणारा संपूर्ण 
विरोध प्रकट होतो, गढवादी अध्यात्मशास्रच सत्य 
व विश्वाचे इंद्रियांनी व मनानें शोध घेऊन तत्सं- 
बंधीं निश्चित व स्प सिद्धान्त सांगणारी विज्ञाने 
असत्य होत; ह्या भूमिकेच्या नेमकी विरुद्ध आगर 
करांची भूमिका होती. अध्यात्मतच्व हें गढ आहे 
म्हणजे वणेनाच्या किंवा शब्दाच्या पलीकडचे आहे 
ही गोष्ट टिळक स्वतःच सांगतात, “ प॒ ण जॅ 
निगुण त्याचें वणेन तरी कोण ब करे करणार १ 
यासाठीं परत्रह्माचें म्हणजे “निरपेक्ष व नित्यस्वरूप 
केवळ निगुण नन्हे, तर अनिर्वाच्यहि आहे 
(गी.र.पर. २ २६ ) सामाजिक व इतर विश्च- 
विष्रयक आस्त्रे मायामय आहेत, असे विधान 


गीतारहस्थांत अनेक ठिकाणीं विशोषत; । अध्यात्म 
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भौतिकवादी आगरकर व अध्यात्मवादी टिळक 


या प्रकरणांत केळे आहे, उदाह्रणार्थ-- “ नित्य 
पालटणारीं म्हणजे नाशवंत नामखूपें सत्य नसून 
ज्याला सत्य म्हणजे नित्य टिकणारे तत्त्व पाहणें 
आहे, त्याने त्या नामरूपांपठीकडे आपली दृष्टि 
पोंचविळी पाहिजे. ...... या नामख्यांसच. . . उप- 
निषदांतून अविद्या व * मावा ? असें म्हटलें आहे, 
भगवद्गीतेत माया?, 'मोह', ' अज्ञान या दाब्दांनीं 
तोच अर्थ विवक्षित आहे ... ब्यक्त विश्वाची उमा- 
रणी अगर पसारा हे सुद्धां त्या मायेचे सगुणनाम- 
रूपात्सक विकार होतात. कारण कोणताहि गुण 
म्हटला कीं तो इंद्रियांना गोचर होणारा नाम- 
रूपात्मकच असावयाचा, सर्व आधिभोतिक शास्त्रहि 
याचप्रमाणे मायेच्या कोटींत येतात. इतिहास, भूज्ञान, 
विद्युच्छास्र, रसायनशासत्र, पदार्थविज्ञान वगेरे- 
कोणतेंहि झ्षाक्त व्या, त्यांत जें विवेचन केलेलें 
असते ते सर्व नामख्पाचे ...... म्हणून नामरूपां- 
तच गुंतलेल्या या आस्त्रांच्या अभ्यासाने नामरूपां- 
पलीकडल्या सत्यवस्तूचा बोघ होऊं शकत नाहीं; 
ज्यास खऱ्या ब्रह्मस्वरूपाचा शोध व्यावयाचा आहे 
त्यानें आपली दृष्टि या सर्व आधिभौतिक म्हणजे 
नामरूपात्मक्र शास्त्रांच्या पलीकडे पोंचविली पाहिजे 
असें उघड होते. ? ( गी, र. प. २१६-१७ ) 
“ सर्व दिक्काळादि नियमांच्या केदेंत पडलेलें नाम- 
रूपात्मक जग आहे; खरा परमेश्वर त्यांत असूनहि 
त्याहून निराळा ,..... स्वतंत्र असल्यामुळें केवळ 
नामरूपांचाच विचार करणाऱ्या आधिभोतिक 
ज्ञास्नांच्या युक्त्या किंवा साधनें हछींपेक्षां शतपट 
सूक्ष्म किंवा प्रगल्म झालीं तरी जगाच्या मूळ 
८ अमुततत्त्वाचा ? त्यांनीं पत्ता लागणे शक्‍य नाहीं. 
तें अविनाशी व अविकार्य अमृत तत्त्व अध्यात्म- 
शास्त्राच्या ज्ञान मार्गानेच अखेर शोधलें पाहिजे, ” 
( गी, र. ए. २४५ ) 

या तत्त्वज्ञानांची भिन्नदिशेची परिणति 


टिळकांच्या मतें अध्यात्मशास्त्र हे जीवनाचे तत्त्व 


ज्ञान दोय; तें केवळ विश्वाचें सत्य दाखविणारे ज्ञास्त्र 
नाहीं, तर तें मानवी जीवनाच्या अंतिम नैतिक मूल्यांचा 
आधार असलेलें शास्त्र आहे, कमेयोगाची अध्यात्मर 
शास्त्र ही पाश्चभूमि आहे. कार्याकार्य निर्णयाचे संपूर्ण 
सामर्थ्य अध्यात्मसंपन्न पुरुषास प्रास्त होत असतें, 
एवढेंच नव्हें तर अध्यात्मसंपत्न स्थितप्रज्ञ पुढ- 
घच कर्तेन्य व अकर्तग्य ठरविण्याचे प्रमाण होय, 
असा गीतारह्स्याचा अंतिम सिद्धांत आहे. वि- 
श्वाच्या पलीकडचे नि्गुणतत्त्व किंवा अध्यात्म 
व या नामरूपात्मक असलेल्या मानवी जीवनांतील 
आचरणाचे शास्त्र म्हणजे नीतिशास्त्र यांचा अमेद्य 
संय टिळकांनी स्थापन केला आहे, किंबहुना अध्या- 
त्मविद्येवर आधारलेले नीतिशास्त्रच उच्चतम प्रमाण्य- 
पदवीस पोंचतें असा टिळकांनी निष्कर्ष काढला 
आहे. मानवी जीवनांतील ऐहिक उत्कपे, समाज- 
घारणा, समाजोनति इत्यादि प्रकारचा नामर्प- 
प्रपंचालमक मायामय -व्येयवादाची व त्या ध्येबवादां- 
तून अर्थात्‌ इंद्रिवविषयांच्या बंधनांतून पूण मुक्त 
होण्याच्या म्हणजे मोक्षाच्या ध्येयाची सांगड टिळ- 
कांनीं घातली आहे. त्यांतील उघड असलेला अन्त- 
विरोध मिटविण्याचा फॉर मोठा बोडिक प्रयास 
टिळकांनी केला आहे. भौतिकवादी आगरकरांच्या 
पुढें हा वौद्धिक अन्तर्विरोधाचा प्रक्षच उत्पन्न होऊं 
ठाकत नार्ही. कारण ऐहिक हृद्य मानवी विश्वांतील 
जीवनाचें साफल्य व त्या संबंधाची शास्त्रें यांची सु- 
संगति शोधणें यांत अन्तर्विरोध उद्भवत नाहीं. 
परंतु कांहीं महत्त्वाचे प्रश्न दिळक राहतात, ते प्रश्न 
सत्य अनन्त असल्यासुळेंच दिळछक राहतात, 


टिळकांनी प्राचीन भारतीयांचा अध्यात्मवाद हे 
संपूर्ण सत्य आहे अस्ता दावा केला; व जगांतील 
इतर राष्ट्रांना प्राचीन भारतातच अध्यात्माचा, मोक्षा- 
चा, मैेतिकतेचा व जीवनसाफल्य़ाचा आदेशा 
देण्याचा खराखुरा अधिकार आहे असा सिद्धान्त 
स्थापन केळा. यामुळेच भारतीय राष्ट्रवादाचा पाया 


"८७ 
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टिळक घालूं शकले, भारतीयांची राष्ट्रीय अहंता हाच 
राष्ट्वादाचा कणा होय, या प्राचीन परंपरेबद्दल- 
च्या अतिरिक्त व सर्वातिश्यायी अमिमानास 
टिळकांनीं स्थितप्रज्ञ महापुरुषाच्या नेतिक निणैयाच्या 
सर्वेकष अविकाराची सर्वोत महत्त्वाची जोड दिली, 
याच अभिमानाचे पोषण त्यांनीं चातुर्वर्ण्यन्यवस्था व 
जातिभेदाची संस्था यांच्या समथेनानें केळे, भारतीय 
राष्ट्रवादाची सर्वोगपूणे मशागत टिळकांनी अशा- 
प्रकारें केली, आगरकरांनीं अशाप्रकारच्या सर्वकष 


स्रीपुरुषांना समान शिक्षण व स्वातंत्र्य 


*“ स्त्रीशिक्षणाला आड येणाऱ्या कित्येक लोकांचे 
असें म्हणणें आहे कीं, जोपर्यंत गर्भधारणा आणि 
शिद्ुसंगोपन हीं कार्म स्त्रियांकडे राहतीळ तोंपर्यंत 
त्यांच्या स्थितींत फारसा बदळ करतां येणार नाहीं, 
केवूल; पण आम्हांस असे वाटतें कीं, कालांतराने 
फाजील संतानोत्पत्ति होऊं न देतां स्त्रीपुरुषांचा 
संयोग होऊं देण्याची युक्ति काढतां येईल, स्त्रियांच्या 
आरोग्यरक्षणाळा अवच्य म्हणून जीं काय दोन 
“तीन मुलें ठरतील तेन्हृढी तरूण वयांत करून घेतलीं 


कामांत त्यास लवकरच यश येण्याची चिन्हे द्सू्‌ 
> कः 


लागलीं आहेत. असें झाळें तर आतांप्रमाणे डद्न 
किंवा दीड डझन अल्पायुपी मनुष्यप्राणी जगांत 
आणण्यापेक्षा आईबापांच्या जागीं खुंटास खुट उभा 
करण्यापुरतीं दोनच सुहढ पोरें झालीं तरी बस्स 


आहेत, आमचे इतकें म्ह्ण कीं 
हे चे इतकेंच म्हणणें आहे कीं, स्त्री ही 


(टं 


अनुक्रमणिका 


राष्ट्रवादास पूरक असणाऱ्या अभिमानाचे विदारण 
केले, पाश्चात्य उदारमतवादाचे आणि विचारस्वातंत्र्य, 
समता व मानवी बंधुत्व या आधुनिक मूल्यांचे 
मोठ्या साहसपूर्ण घेर्यानें मंडन केळें व त्यामुळे 
विश्वन्यापी स्वतंत्र मानवीसमाजाच्या स्थापनेची 
मुहूर्तमेढ रोंवठी, अशी टिळकांच्या अध्यात्मवादाची 
व आगरकरांच्या भोतिकवादाची भिन्न दिदोनें 


होणारी परिणति विचक्षणपणें ध्यानांत घेतठो 
पाहिजे. 


स्री आहे म्हणून तिच्या उन्नतीमध्यें आपण कोण- 
त्याहि प्रकारची आडकाठी आणतां कामा नये, 
स्त्रीपुरुष्रांना समान शिक्षण आणि समान स्वातंत्र्य 
द्या; आपण होऊन डावा-उजवा हात करू नका; 
असे करून जी व्यवस्था होईलती होवो, कांहीं पुरुषांना 
शरीराच्या किंवा मनाच्या कमकुवततेमुळे स्त्रि 
कामे पत्करावी लागलीं म्हणून लाज वाटतां 

नये, किंवा कांहीं स्त्रियांनी आपल्या बुद्धिसामर्थ्यानें 
पुरुषांचे धंदे आरपले, म्हणून त्याबद्दल त्यांच्या 
विषयी मत्सर उत्पन्न होतां कामा 
मनुष्यांच्या 


यांचीं 
कामा 


नये. मनुष्या- 
व्यवहारांत कोणाकडेहि कोणत्याच गोष्टीचा 
मक्ता देतां कामा नये; जेथे तेथे चढाओढ जारीने 


सुरू असली पाहिजे, हें मत आजच सर्वोस ग्राह्य 


डोळ क्क डू क्क 
होइल असें नाहीं, तरी कालांतराने याचा जय होणार 
अशी आमची पक्की खातरी आहे. 7? 


* केसरी'तीळ निवडक निवंध पुसतक २ रें पृष्ठ 
१३१; १३२ [वर्षेर अंक ४४४५ ]. 
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न्या. प्र. वा. गजेन्द्रगडकर 


महाराष्ट्रांतीळ पुरोगामी बुद्धिवादाचे प्रसुख व प्रथम आचाय 


उद्यां अखिल-महाराष्ट्रीय जनता गोपाळ गणेशा 
आगरकर हयांच्या स्फूर्तिदायक स्मृतीला साद्र 
भ्रद्धांजलि वाहाणार आहे. १४ जुळे १८५६ 
रोजीं कऱ्हाडजवळ टेंभू या गांवी आगरकरांचा 
जन्म, गरीब पण शीलसंपन्न अश्या कुटुंबांत झाला; 
व १७ जून १८९५ रोजीं, ज्या दम्याविरुद्ध 
आगरकर जन्मभर दुर्दम्य अशा उत्साहाने झगडले 
त्या दम्याच्या निष्ठुर प्रभावाला पुणें येथें ते बळी 
पडले, 
जीवन-परिचय 

ह्या ३९ वर्षाच्या अल्पावधीमध्यें आगरकर 
यांनीं केवढें महनीय कार्य केलें, हें पाहाण्यासाठी 
त्यांच्या जीवनांतील घटनांचा विहृंगमदृष्ट्या थोड- 
क्‍्यांत परिचय करून घेणें इप्ट होईल, १८६८ पर्यंत 
आगरकर यांनीं कऱ्हाड येथे इंग्रजी तीन इयत्तांर 
अखेर अभ्यास पार पाडला, गरिबीमुळें ६९ सालीं 
त्यांना कऱ्हाड येथे दिवाणी कोर्टात उमेदवारी करणें 
जरूर झालें. पुढें रत्नागिरीस जाऊन शागीदंगिरीचा 
पेशा करीत असतांना आगरकरांनीं इंग्रजी चौथ्या 
ब पांचन्या इयत्तांचे शिक्षण पूर्ण केळे, ७२ सालीं 
आगरकर कऱ्हाडला परत आले व तेथील एका 
दवाखान्यांत त्यांनीं कंपाउंडरची नोकरी पतक्तरली, 
त्याच वर्षी जूनमध्ये आगरकर अकोल्यास गेले व 
१८७५ सालीं त्यांची प्रवेश-परीक्षा पास झाली, 
श्रीयुत महाजनी यांनीं दिलेले पन्नास रुपये बरोबर 
घेऊन आगरकर १८७६ सालीं डेक्कन कॅलिजमध्यें 
शिक्षण घेण्यासाठीं पुण्यास आले; पण केवळ पन्नास 


न. 


रुपयावर विश्वविद्यालयीन शिक्षण मिळविणें अशक्य 
असल्यामुळें त्यांनीं “ एकत्र हिंदु-कुटंब-पद्धति ? या 
विषयावर निबंध लिहून बक्षीस मिळविले. दिवाय 
जास्त पैसा मिळवून शिक्षणाची सोय करण्याकरितां 
आगरकर एक नाटक लिहिण्याच्या खटपटीस 
लागले; पण त्याच सुमारास त्यांचे गुरू केरूनाना 
छत्रे यांनीं मोळ्या उदार अंत:करणानें आगरकरांना 
आर्थिक मदत केल्यामुळे आगरकरांचें शिक्षण फार 
कष्ट न होतां पुढें चाळू झालें, कालेजमध्ये असतांना 
केवळ एका सदऱ्यावर आगरकरांना दिवस काढावे 


. लागले ही गोष्ट आजच्या विद्यार्थ्यांना खरीसुद्धां 


वाटणार नाहीं, १८७८ सालीं आगरकर बी, ए. 
ची! परीक्षा पास झाले, त्यानंतर डेक्कन कॉलेजमध्ये 
दक्षिणा फेलो म्हणून त्यांची नेमणूक झाली, 
१८७९ साठीं आगरकर व टिळक यांचा स्नेह 
जमून, तरकारी नोकरी न पत्करतां, समाजसेवेला, 
व विदोघतः शिक्षणप्रसाराला आपलें आयुष्य वाहा- 
ण्याचा निश्चय या दोघा स्नेह्यांनीं डेक्कन कॉलेज- 
मध्यें केला, त्या प्रतिज्ञेतेसार १८८० सालीं पुणें 
येथे न्यू इंग्लिश स्कूलची स्थापना झाली, १८८१ 
सालीं आगरकर एम्‌. ए. होऊन न्यू इंग्लिश 
स्कूलला मिळाले. त्याच वर्षीं * मराठा ? ब 
केसरी ? हीं दोन्हीं वतेमानपत्रे सुरूं झालीं, 
बर्वमानपत्रांच्या जीवनांतील पहिल्याच वर्षी बर्वे- 
प्रकरणाचा उद्भव होऊन टिळक ब आगरकर यांना 
डोंगरी काराग्रहांत १०१ दिवस सुक्‍्काम कराबा 
लागला, ८४ सालीं फर्ग्यूसन कॉलिजची स्थापना 


८६ रोजीं मुंबई आकाशवाणीवरून ध्वनिक्षेपित झालेलें हें भाषण सुंबई-आकाशवाणीच्या 


१३७ 
अधिकाऱ्यांच्या परवानगीने येथे छापलें आहे.-- का. सं. 
न, भा, १२ ८९ 
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झाली. ८७ सालीं आगरकरांनीं ' केसरी ? सोडला 
ब पुढील वर्षी त्यांनी आपला : सुधारक * सुरू 
केला, ' सुधारक ! पत्र काढल्यानंतर अहर्निश सुधा- 
रणेचा संदेश महाराष्ट्रीय जनतेला पोहोच विण्याचें 
कार्य आगरकरांच्या तेजस्वी लेखणीने मोठय़ा 
उत्त्साहानें व सामर्थ्याने पार पाडले, १८९५ साठी 
आगरकरांची प्रकृति दम्यामुळे फारच बिघडली व 
त्या रोगाचाच जोर वाहून १७ जून १८९७ रोजीं 
आगरकर मृत्युलोकांतून अंतर्धान पावले, 
महाराष्ट्राच्या वेशिष्ट्याचें स्फूर्तिदायक उदाहरण 
आपल्या समाजसेवेच्या जीवनाला सुरुवात 
करण्यापूर्वी आगरकरांनीं आपल्या आईला एक पत्र 
लिहून आपल्या आशा-आकांक्षांचें तिला ज्ञान करून 
दिलें होतं, आगरकर आपल्या आईला लिहितात:-- 
“ आपल्या मुलाच्या मोठाल्या परीक्षा पास होत 
आहेत, आतां त्याला मोठ्या पगाराची नोकरी 
लागेळ व आपले पांग फिटतीळ अज्ञा मोठमोठ्या 
इच्छा तूं करीत असशील; पण मी आतांच तुला 
सांगून ठेवतों कीं अधिक सुखाची हाव न धरतां, 
मी फक्त पोटापुरत्या पैशावर संतोष मानून सर्व वेळ 
छोकरांच्या हिताकरितां खर्च करणार आहे, २ 
आगरकर एम. ए, ची परीक्षा पास झाले तेव्हां 
विपुळ पैसा मिळवून ऐषआरामांत व सुखांत 
आयुष्य घालविण्याचे अनेक मार्ग त्यांना सहजगत्या 
उपलब्ध झाले असते; पण ऐहिक सुखाकडे दुर्लक्ष 
करून समाजसेवेचे कंकण हातांत बांधण्याचा निश्चय 
त्यांनीं कॉलेजमध्ये असतांनाच केला; आणि 
समाजसेवेचे हे कठोर असिधारात्रत त्यांनी 
एकनिठ्ठेनें आजन्म पाळले, यांतच आगरकरांची 
थोरवी सांठलेली आहे, महाराष्ट्र आर्थिक दृष्ट्या 
गरीवर असेळ; पण विद्वत्ता, चारिब्य, त्यागवुद्धि व 
सामाजिक, आर्थिक आणि राजकीय अन्यायाविरुद्ध 
बेंड करण्याची प्रश्नत्ति, यांमध्येंच महाराषरचें वेभव 
ब सामर्थ्य आहे, असें महाराष्ट्राचा इतिहास सांगतो, 


अनुक्रमणिका 


या महाराष्ट्राच्या वेशिष्टयाचें अत्यंत विलोभनीय 
व स्फूर्तिदायक उदाहरण म्हणून आगरकरांच्या चरि- 
ताचा निःसंशय उछेख करतां येईल. 


पुरोगामी बुद्धिवाद व 
सर्वागीण, सर्वदर्शी प्रवृत्ति 


आगरकर हे महाराष्ट्रांतील पुरोगामी वुद्धिवादाचे 
प्रझुख व प्रथम आचार्य होत असें मला वाटतें. 
तर्केनिष्ठा हें बुद्धिवादाचें मुख्य ब्रीद असतें; तर्क- 
निष्ठेचा खीकार हें फार कठीण असें त्रह आदे; 
कारण तर्कनिष्ठेला धर्म निठेशीं, परंपरेशी, अंध श्रद्धे 
व ब्यक्तिपूजेशीं सदेव झगडा द्यावा लागतो. शाश्वत 
जीवनमूल्यांबद्दळ निर्णय करतांना पुरोगामी वुद्धि- 
वाद गत-इतिहासाचा चिकित्सक दृष्टीनें अभ्यास 
करतो; पण सामाजिक, आर्थिक अथवा राजकीय 
समस्या सोडवितांना ज्या मूल्यांवर पुरोगामी बुद्धि- 
वाद श्रद्धेने निष्ठा ठेवतो तीं मूल्ये तकंशुद्ध अपली 
पाहिजेत असा पुरोगामी बुद्धिवादाचा आग्रह असतो, 
पुरोगामी बुद्धिवादाला तकंचुद्धींचे महत्व किती 
वाटतें याचें प्लेटोने मोठे सुंदर वणन केलें आहे. 
प्लेटो म्हणतो : 

" ह पह, 
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पुरोगामी बुद्धिवादाचा स्वीकार 
समाजसेवकाला लोकप्रियतेबरद्दल विशे 
शाक्य नसतें. किंबहुना 


करणाऱ्या 
प्र अपेक्षा ठेवणें 


मक * न ब्रूयात्‌ सत्यमप्रियम_ ? 
ह मुत्सद्रेगिरीचे घोरण पुरोगामी बद्चिबादाला कधींच 


मान्य होत नाहीं, आपलीं सुघारणाविषयक मतें 
स्प्टपणं, प्रभावी भाषेत मांडल्यामुळे आगरकरांना 
आपल्या आयुष्यांत परंपराप्रेमी समाजाकडून 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


हाराष्ट्रांतीळ पुरोगामी वुद्धिवादाचे प्रसुख व प्रथम आचार्य 


किती उपद्रव सोसावा लागला ह्याचें वर्णन वाचल्या- 
नंतर पुरोगामी बुद्धिवादाचा प्रचार करणें हें एक 
कठोर व कठीण न्रत आहे असें पटल्याशिवाय 
राहाणार नाहीं, | 

पुरोगामी बुद्धिवाद हा साहजिकच जीवनमूल्ये 
ठरवितांना सर्वदर्णी व सर्वागीण प्रवृत्तीचा स्वीकार 
करतो, तर्काचें हत्यार केवळ राजकीय अन्यायाविरुद्ध 
उभारून पुरोगामी बुद्धिवाद समाधान मानीत नाहीं. 
तेंच हत्यार तितक्याच निषठेनें आणि कठोरपणें पुरो- 
गामी घुद्धिवाद सामाजिक आणि आर्थिक अन्याया- 
विरुद्धहि उपसतो. त्यामुळें पुरोगामी बुद्धिवाद हा 
राजकीय प्रश्नावर जहाळ पण सामाजिक व आर्थिक 
प्रश्नांवर मवाळ अशी भूमिका कधीं स्वीकारीत नाहीं, 
महाराष्ट्राचा, किंब्रहुना अखिल भारताचा गेल्या 
पाउणशें-दशेमर वर्षाचा इतिहास असं दाखवितो कीं, 
राजकारणांत जहाळ असणारे निष्ठावंत देशभक्त 
सामाजिक अगर आर्थिक प्रश्नांवर तितकी जहाल 
दृष्टि ठेवीत नसत; किंवहुना, राजकारणांतीळ जहाल 
हा समाजकारणांतील मवाळ व समाजकारणांतील 
जहाल हा राजकारणांतील मवाळ अशी परंपराच 
तत्कालीन इतिहासांत पडल्यासारखी दिसत होती. 
पण ह्या परंपरेला आगरकरांचे जीवन व त्यांचा 
संदेश हा एक महनीय अपवाद होता, हेंच आगर- 
करांच्या शिकवणीचें असामान्य वैशिष्टय आहे. 

आगरकरांच्या तेजस्वी लेखणीने, राजकीय, 
सामाजिक व आर्थिक समतेचा प्रचार करण्याकरितां 
पुरोगामी बुद्धिवादाचा दिग्य संदेश ' सुधारक 
वर्तमानपत्रांतून अब्याहतपणें महाराष्ट्रीय जनतेला 
दिळा ही गोष्ट आज अखिल महाराष्ट्रीय 
जनता मोठ्या अमिमानानें मान्य करीळ, आर्थिक 
समतेवर आधारलेले समाजरचनेत्रदलचे आगरकरांचे 
विचार किती परिपक्क व दूरदर्शी होते हें पाहा- 
वयाचें असल्यास आगरकरांचे खाळील शब्द आपण 


ऐका; 
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:विचार करणारा, उपभोग घेणारा व काम कर- 
णारा असे जे सांप्रतकाळी प्रत्येक देशांत तीन ठळक 
वर्ग दृष्टीला पडतात ते कायमचे नन्हेत. हळुहळू 
प्रत्येक ब्यक्तीत विचार, उपभोग आणि काम ही सम 
प्रमाणांत करावीं लागून साऱ्यांच्या सुखानुभवाची इयत्ता 
सारखी होत जाणार आहे, आणि जों जों ती तशी 
होईल तों तों माणसाची खरी उन्नति होऊं लागेल 
असें म्हणतां येईल, ” सामाजिक व आर्थिक सम- 
तेचें इतकें सोपें व समपंक वर्णन वाचल्यावर 
आगरकरांच्या द्रशेपणाबद्दळ आदर वाटणें अपरिहार्य 
आहे, 
साधनचुचितेवद्दळ दक्षता 

राजकीय, सामाजिक आणि आर्थिक समतेचा 
प्रचार करतांना पुरोगामी बुद्धिवादाला साधनांच्या 
शुचितेवद्दळ फार निष्ठेने दक्ष असावें लागते ह्याची 
जाणीव आगरकरांच्या सर्व लेखांतून प्रत्ययास येते, 
अंधश्रद्धेवर, खोट्या परंपरांच्या अभिमानावर, प्रति- 
गामी प्रश्रस्तींवर आणि अज्ञ समजुतींवर कडाक्यानें 
व प्रखरपणें हछा करतांनासुद्धां न्यक्तिराः प्रतिपक्षी- 
यांवर कधींहि हला न करण्याची खबरदारी आगर- 
कर नेहमींच घेत असत, सर्व सामाजिक व आर्थिक 
प्रश्नांचा विचार करतांना तत्त्वावर लक्ष ठेवून न्यक्ता- 
निरपेक्ष दृष्टीचा स्वीकार करणें किती आवदयक 
आहे हें आज तरी कोणास सांगावयास नको, साघ- 
नांच्या शुचितेबद्दळ दक्षता न पाळली तर समाजाच्या 
सदभिरुचीला फार धोका पोहोचण्याची भीति 
असते, ही गोष्ट समाजसेवकांनीं सदैव लक्षांत ठेवणें 
जरूर आहे, म्हणूनच आगरकरांचे छे बाचतांना 
यांनीं लोकांच्या अभिरुचीला धक्का न लावतां जे 
तात्त्विक विवेचन केलें ते कठोरपणें, निर्भीड भाषेंत, 
पण उच्च पातळीवरून, कसें केलें ह्या गोष्टीचें चिंतन 
आजहि मोठें उद्बोधक होईल असें मला वाटतें, 
टिळक आणि आगरकर यांचे अनेक प्रश्नांवर कडा- 
क्यांचे व स्मरणीय असे बाद झाले; पण ह्या 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


चादांचा खाजगी स्नेहाश्ीं मुळींच संबंध नव्हता 
ह्याची आगरकरांनी प्रांजलपणें दिलेली ग्वाही 
.आपण ऐका ; 

“: टिळक आणि आगरकर ह्यांचा खाजगी द्वेष, 
आणि तो कशासाठीं १ टिळक आगरकरांचे किंवा 
आगरकर टिळकांचें कांहीं एक लागत नाहींत आणि 
म्हणून एकाला दुसर्‍याचा खाजगी देष करण्याचें 
कारण आजपर्यत झालेलें नाहीं; इतकेंच नाहीं, तर 
त्यापैकीं एकाच्या मतानें तरी तें केव्हांच होण्याचा 
संभव नाहीं. खुद्द आगरकरांच्या किंवा आगरकरांच्या 
निकट आततांच्या डोळ्यास पाणी येण्यासारखी काहीं 
अनिष्ट गोष्ट घडेल तेब्हां इतरांपेक्षा टिळकांस, 
आणि टिळकांच्या घरीं असा अनिष्ट प्रकार घडेल 
तेव्हां आगरकरांस विशेष वाईट वाटून डोळ्य़ास 
पाणी येईल आणि मतभेदामुळे उत्पन्न 
झालेल्या वैराचा क्षणांत विसर पडून एक दुसऱ्यास 
मदत करण्यास सहज प्रत्नत्त होईल. ?? 
यत्नदेवावर आत्यंतिक निष्ठा 

पुरोगामी बुद्धिवादाचा प्रचार करीत असतांना 
समाजांतीळ बहुसंख्य घटक अज्ञानामुळें सुधारणांच्या 
विरुद्ध असतात ह्याची आगरकरांना पूर्ण जाणीव 
होती; पण लोकसेवेचें त्रत स्वीकारून समाजसेवेचा 
संदेशा जनतेला देत असतांना आपल्या आयुष्यांत 
आपल्या कार्याला यश मिळेल कीं नाहीं याची चिंता 
आगरकरांनी कधींच बाळगली नाहीं, आगरकरांच्या 
जीवनांत व त्यांच्या विविध विषयांवरील स्फूर्तिदायक 
छेखनांत दुर्दम्य आश्यावाद आगि यत्नदैवावर 
आत्यंतिक निष्ठा याचें प्रतिबिंब पदोपदी दृष्टीत पडतें, 
“ विव्नेः पुनः पुनरपि प्रतिहन्यमानाः | प्रारूधमुत्तम- 
जना न परित्यजन्ति। ? ह्या कविवचनाचें विलो- 
भनीय उदाहरण म्हणून आगरकरांच्या जीवनाकडे 
निःसंदयय बोट दाखवितां येईल, लोकांच्या टीकेचा 
भडिमार होत असतांना साहजिकच आगरकरांना 


कधीं कधीं उद्रेग वाटल्याशिवाय राहिळा नसेल, 


९२ 


अनुक्रमणिका 


पण लोकांच्या अप्रीतीचा पारा कितीहि वर चढला 
तरी हा लोकोत्तर सुधारक आपल्या समाजसेवेच्या 
मार्गापासून कधींहि ढळला नाहीं. “ महाराष्ट्रीयांत 
अनाइत पत्न ? हा आगरकरांचा उदात्त व हृदय- 
स्पर्शी लेख वाचून ज्याचे डोळे अश्रुने ओलावणार 
नाहींत असा महाराष्ट्रीय आज तरी मिळणें दुर्मिळ 
आहे. प्रतिकूल परिस्थितीमध्ये आपला संदेश 
* सुधारक * वर्तमानपत्रांतून प्र्येक आठवड्यास 
पोहोंचवीत असतांना आगरकरांची निष्ठा व उत्साह 
किती अलौकिक होता हें पाहावयाचे असल्यास 
त्यांच्या दु्दमनीय वृत्तीचे सुंदर चित्र प्रतिबिंवित 
झालेले पुढील उद्गार आपण ऐका : 

“कोण स्स्थ वसणार ? सुधारक, अं | टाकांतून 
अ्थेब्रोधक अक्षरें काढण्याचे सामर्थ्य असेल व तीं 
वाचण्यास एक इसम तरी तयार असेल तोंपर्यंत हं 
स्त्रेण कर्म सुधारकास स्प करू शकणार नाहीं. ” 
सामाजिक ब आर्थिक समतेचा संदेश 

आगरकरांच्या पुण्यस्मृतीला श्रद्धांजलि अपण 
करीत असतांना आगरकरांच्या लेखनांतून कोणता 
संदेश आपण घेणार १? राजकीय पारत्तंत्र्याचा प्र्क्ष 
सुटला असून आतां भारतांत स्वातंत्रययुग सुरू 


झाळें आहें. पण राजकीय स्वातंत्र्यानें सामा- 
जिक ब आर्थ 


क विषमता आपोआप नष्ट होत 
नाहीं, राजकीय स्वातंत्र्य मिळाल्याबरोबर 
जच सर्वे सामाजिक आणि आर्थिक समस्या सट- 
तीळ ही कल्पना भ्रांतिमूलळक असल्याचे आतां 
सिद्ध झाळें आहे; म्हणूनच सामाजिक व आर्थिक 
रमता प्रश्थापित करण्याचे कार्य अद्यापि अपुरे 
राहिलेळें आहे. आज आपल्या देद्ञांत 
लोकशाहीच्या मार्गाने लोककल्याणाचे ध्येय डोळ्या- 
समोर ठेवण्यांत आलें असून सामाजिक व आर्थिक 
समता प्रस्थापित करण्याचे भगीरथ प्रयत्न सर्व 
दिशांनीं सुरू झालेले आहेत. अश्या महत्त्वाच्या 


काळांत आपरारकरांचा सामाजिक व आर्थिक सम- 


सह- 
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महाराष्ट्रांतीळ पुरोगामी बुद्धिवादाचे प्रमुख व प्रथम आचाये 


तेचा संदेश वहुजनसमाजाला समजावून व पटवून 
देण्याचें कार्य आजच्या तरुण पिढीनें अंगीकारिलें 
पाहिजे. सामाजिक ब आर्थिक समता ही केवळ 
कायद्याच्या जोरावर कधींच पूर्णपणें प्रस्थापित होऊं 
शकत नाहीं, सामाजिक व आर्थिक समता प्रस्थापित 
करण्याकरितां अखिल समाजाच्या अंतरात्म्याला 
आवाहन करणें फार अवश्य आहे. व त्याकरितांच 
लोकशिक्षणाचें ब लोकजाग्रतीचे कार्य महत्वाचे 
असतें. हें कार्य पार पाडण्यास आगरकरांचा संदेश 
आपणांस निःसंशय मार्गदर्शन करील असें मला 
वाटते, २३ जुले रोजीं अखिल राष्ट्र टिळकांचे 
पुण्यस्मरण करणार आहे. ज्या राजकीय स्वातंत्र्या- 
करितां टिळक जन्मभर झगडले आणि कष्टले ते राज- 
कीय स्वातंत्रय आतां मिळाळें असल्यामुळें, टिळकांचे 
पुण्यस्मरण करतांना सर्व जनतेच्या मनांत कृतज्ञतेची 
व कृतकृत्यतेची भावना उसळल्याशिवाय राहाणार 
नाहीं, पण आगरकरांचे कार्य अद्यापि अपुरे 
असल्यामुळें त्यांचें पुण्यस्मरण करतांना कृतश्तेबररोबरच 
कर्तन्याची भावना व जाणीव अखिल महाराष्ट्रीय जनते- 
च्या मनांत जागृत झाल्याशिवाय राहणार नाहीं असा 
मला विश्वास वाटतो. “ 11798 0 हक्का 
11001 क्षा 7७0 ए8, छा ठक्का ७) 
0पए7/ 17७8 8001110” हें वचन लक्षांत ठेवून, 
आगरकरांच्या जीवनाचा व संदेशाचा अभ्यास 
केल्याने सामाजिक व आर्थिक समतेचा अविरत 
प्रचार करण्याची निष्ठा आपणा सर्वोच्या मनांत 
निर्माण होईल ह्यांत मुळीच संदेह नाहीं, म्हणून 


इतिहास व चाळू राजकीय प्रश्न 

£: कोणत्याहि महत्त्वाच्या सामाजिक घटनेला 
राजकीय अंग नाहीं असें होऊंच शकत नाहीं आणि 
हिंदुस्थानची आजची परिस्थिति आणि त्याचें भवि- 
तब्य हीं लक्षांत घेऊन विचार केल्यास यासारख्या 
केलिजच्या उद्घाटनाचें फार मोठें राजकीय महत्त्व 
आहे याब्रहूळ शकाच नाहीं. माझा अभ्यासाचा 
विषय इतिहास हा आहे. माझे जुने जे विद्यार्थी 
येथें आहेत त्यांना हें माहितच आहे, पण आजच्या 
हयात इतिहासज्ञांपेकीं एका सर्वश्रेष्ठ इतिहासज्ञाचें 
असें मत आहे कीं, जर इतिहासाच्या अभ्यासाचा 
संबंध चाळू राजकीय प्रश्नांशी जोडतां आला नाहीं 
तर तो अभ्यास निर्थक व निष्फळ ठरतो आणि 
जर चालूं राजकीय प्रश्नांकडे ऐतिहासिक ज्ञानाच्या 
दृष्टीनें पाहता आलें नाहीं तर त्या राजकीय प्रश्नांचे 
ज्ञानहि उथळ व निष्फळ ठरतें. माझी स्वतःचीहि 
भावना अशीच आहे. सुमारे पंचवीत वर्षापूर्वी 
जेन्हां मी या देशांत प्रथम आलों तेब्हांपासूनचेच 


माझे हे विचार आहेत 


--विल्ियम बडेस्वर्थ २ जाने2-१८८५ 
[ फर्ग्युसन कॅलिजच्या उद्घाटनाच्या वेळीं केलेल्या 
भाषणांतून ] 


श्रद्धेने, आदराने आणि कर्तब्यबुद्धीच्या जागृतीनें 
आपण आगरकरांच्या पुण्यस्सरृतीला अभिवादन 
करूं या, 
९३ 
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तिटक-स्तोत्रम्‌ | 


3. ७ पी च र 
सह्याद्री देंडकारण्ये प्रान्तो रत्नागिरिम'हान्‌ । 
तस्य दापोलिभूभागे पंकग्रामोइस्ति घे लघुः ॥ 
रःनानामाकरे तरसिन्‌ लढ घे हिन्दजनमेहत_ । 
नररत्नं हि वालाख्य़ं प्रसिद्धं सर्वभारते ॥ 

न चित्रे यदि वा जातं पंकय्नामे नृपंकजम्‌ | 
यस्य गेघेन दिव्येन मोहिता अखिला जना: | 
पराक्रमः पूवंजानां श्रेष्ठत्व चार्यसंस्क्ृते: । 
स्वातंत्र्यस्य सुखं लवे विस्सरत हिन्दबांधवे: 


इष्ट्वेदं सकल वाल: परमव्यथितो5भवत्‌ | 
उपायांश्विन्तयामास विविधांश्वतुराग्रणी: ॥ 
सर्वेषामपि दुःखानामज्ञानं मृर्शिन वर्तते । 

९ न । ड् 
अतस्तस्य विनाशा्थ वालो यत्ने चकार वै ॥ 
आंग्ल्शाला नवाख्या सा स्थापिता पुण्यपत्तने । 
फग्युसनाख्यं तत्रैव महाविद्यालयं तथा || 
सामान्यजनबो धाय सन्मागंदरशीनाय च । 

* मराठा ? - ' केसरी-त्याख्ये वृत्तपत्रे च प्रसत्ते ॥| 
टीकाशस्त्रे करे दत्वा ह्यांग्हराज्याधिकारिणां । 
अयोग्यान्याय्यकृत्येपु प्रहारा लेखने: कृता: ॥ 
प्रहारेजेजरी भूता: श्रुत्वा * केसरि>-गजनाम्‌ | 
विद्धा € मराठा -वाग्बाणेरभोता आंग्लप्रक्यासका: ॥ 
चरित्रे शिवराजस्य पवित्रे स्फूतिदायकरम्‌ | 
वाळे असतं लोके शिवजन्ममहोत्सवे ॥ 
लोकसंम्रहमेक्ये च निमोतु सर्वभारते । 
गणपत्युत्सवेनेव कृतं संघटनं महत्‌ ॥ 

शे झाठूये हि कतेव्यं देहदण्डं सहेत वा | 

विना त्यागाच्च शोयांच्च स्वातंत्र्य नेव लभ्यते || 


भस्तुत “ तिलकस्तोत्रम्‌ ? हे * शतःछोकी ? 
जन्मतिश्रीच्या येत्या शतसंवत्सरीला ( २३ 
लोकनायक वापूजी 


जुळ १९५६ ) प्रकाशि 


आंग्लेः स्वल्प च यद्दत्त॑ न त्याज्यं म्राह्ममेब तत्‌ । 
संपादने हि शेपस्य वेशिप्ट्य बाल-पद्धतेः ॥ 

* स्वराज्यं जन्मसिद्ध मे प्राप्नुयां नाच्र संशय: ? । 
काळिघाटे सभायां सा विख्याता घोषणा कृता ॥| 


स घोषो ह्यांग्ळलोकानां हृदयानि व्यदारयतू । 
जनयन्‌ भारतीयानां चित्त स्फूर्ति ति परास्‌ ।॥ 


ञांग्लाधिकारिवर्गश्व वालस्य चरितेभ्टैशम्‌ । 
त्रिवार क्रोधसंमूढो वालं कारागृहे$क्षिपतू ॥ 
(च टि *_ ५ ७ (५१ ७ 
छवाडुया यदा लेभे दंड पाड्वापिकं परस । 
न्यायाधीशं समुदिर्य वालो वचनमत्रवीत्‌ ॥ 

ह... ...9 च क रि र क या 
दंडितो६हं तु निदोपो ह्यांग्ळन्यायालये यदि 
प्ाप्युयां देहदुंडेन कार्यसिद्धि मयेप्सितासू ? ॥ 
दृण्डनाविचलो वाल: स्थितप्रज्ञो महान्‌ खलु । 

खुः्वाप निभये यांन घे्यमेरस्त्वकंपित: । । 
क्रयः स्वदेशवस्तूनां बहिप्कारो विदेशजे । 
राष्ट्रीये शिक्षणे चेव स्वराज्य सर्वसाधनम्‌ ।॥ 
एपां चतुणा तत्त्वानां चतुःसूत्रीमुपादिशत्‌ । 
जागृति जनयामास सवलोकेपु भारते ॥ 
ज्योतिरंकादि शाखेपु बाळ आसी द्विश्ारढ: । 


टु ओ "> * >) 
रायने'ति विख्यातो थस्तस्यादतो5खिले: ॥. 


ह श्रीमर्गीतारहस्याख्य'स्तत््वज्ञाननिरूपक: 


। 
अद्दितीयो सतो लोके ग्रंथराजो विराजते ।। 


संपादकेपु प्रथमो अथकोरेपु चागरिम: । 
वीरो धीरश्न शूरश्र देशाभक्तश्र सक्रिय: ॥ 


-ण कोठुरकरकुलोत्पन्न: कृष्णसनुर्महादेवरामी 
असून तें पुस्तिकेच्या स्वरूपांत लोकमान्यांच्या 
त होणार आहे. या 
त्रांतील “ भाषा ओघवती सरला च?” अक्षी 


धृत केला आहे -- का, सं. 
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श्री. स. मा. करमळकर 


गणितज्ञ व ज्योति ः शास्त्रज्ञ टिळक 


गेल्या दभर वषात भारतमातेच्या उदरीं जे अत्यंत 
थोर सुपुत्र निर्माण झाले, त्यांपैकी एक अल्यंत 
चुद्धिमान्‌ वे मातृसेवक असे लो. टिळक होते. 

त्यांनी आपलें ज्ञान, आपली बुद्धि, किंब्रहुना 
आपलें संपूणे जीवन भारतमातेच्या सेंवेकरितां खची 
घातलें. गणितज्ञ पुष्कळ असतात; ज्योति:शास्त्रज्ञहि 
अनेक आहेत; परंतु आपल्या शानाचा उपयोग देरा- 
सेवेकरितां कसा करितां येईल ही बुद्धि सुचून त्या 
दिशेने कामगिरी करणारे एकटे ळोकमान्य होत. 

लोकमान्यांची ही कामगिरी “ 8700 0110 
110 ॥08 ४८१७७ 6; “ छेफला १: '" जरना[|8 
811 त ठडाटृ्ट808 0१ १ न१:28:1:8:) 
उर्‍०७७ ” “ ४९तां० 6107010०४7” 
या चार पुस्तकांत आली आहे. थोडासा भाग त्यांच्या 
“ गीतारहस्या"च्या प्रस्तावनेत महाभारताचा व गीतेचा 
काल त्यांनीं ठरविला तेथें आहे. 

वरील चार पुस्तकें लोकमान्यांनी इंग्रजी भाषेंत 
लिहिलीं. तीं केवळ मराठी व एतद्देशीय भाषा जाण- 
णाऱ्या श्ास्त्री-पण्डितांकरितां नव्हतींच. तीं खास युरो- 
पियन पणिडितांकरितां होतीं. लोकमान्यांनीं सदर पुस्तके 
मराठींत लिहिलीं असतीं तर तीं युरोपिअन पंडितांना 
वाचतां आलीं नसती, त्यांना तीं सीलबंद पुस्तकां- 
( 888]€त 0००5 )” सारखीं झालीं असतीं. त्या 
पुस्तकांत त्यांनीं भारतीय संस्कृतीचं प्राचीनत्व प्रस्थापित 
केळे आहे, विशेषतः क्गबेद हा किती प्राचीन आहे 
याचें विवेचन युरोपियन पण्डितांच्या दृष्टीने व त्यांना 
मान्य होईल अश्या तर्‍हेनें ब त्यांचीच संशोधनपद्धति 
अनुसरून केळे आहे 

लो. टिळकांचे संशोधन वाचल्यावर एतद्देशीय 
पण्डित म्हणाळे असणार “ हें काय तुम्ही सिद्ध करू 
पहातां ? वेद काय फक्त ६५०० वषीच्या आंतलळे १ 
आम्ही तर म्हणतों कीं वेद हे अनादि आहेत, ” 
एतद्देशीय पण्डितांच्या दृ्टीने लोकमान्यांचे हें संशोधन 


अनुक्रमणिका 


व्य आहे. लोकमान्यांना केवळ एतंदेशीय पण्डितांची 
मान्यता नको आहे. त्यांना जगमान्य होईल असा 
सिद्धान्त स्थापित करावयाचा आहे. 

भारताच्या ऐतिहासिक घटनांची कालदृष्ट्या संगति 
जेमतेम इ. स. १२०० पयेत नीटपणे लागते. त्याच्या- 
मागे गेळं कीं आपण अंधारांत चांचपडायला लागतों. 
उ० - कालिदासाचा काल फक्त १४०० वर्णे पूर्वीचा 
कीं, १९०० वर्णे पूर्वीचा ? यांमध्ये ऐकमत्य नाहीं. या 
गोष्टी विद्वानांच्या संशोधनाचा विप्रय अजूनहि 
आहेत. रामायण, महाभारत, इत्यादि प्राचीन ग्रेथांकडे 
पहावें तर त्यांतील वर्णने अनेक भाकड- 
कथा, व अविश्वसनीय गोष्टी यांनीं भरलेली 
आहेत. त्यांची छाननी करून सार शोधून काढणें 
ही संशोधकाची पहिली पायरी होऊन बसते. वेदाकडे 
पहावे तर त्याचा अर्थ दुर्गम व सायणाचार्यीनीं 
देखील तो कसाब्रसा जुळविलेला दिसतो. तेव्हां सर्व 
गोष्टी ठाकटीक जमतील असा वेदांतील क्ऱचांचा अर्थ 
लावणें ही पहिली कामगिरी लोकमान्यांनी उत्तम 
तर्‍हेनें बजाविळी आहे असें प्रस्तुत लेखकाचे मत 
आहे. फार काय? मी तर असे म्हणेन कीं लोकमान्यांइतकें 
वुद्धिचातुर्य, संस्कृत “छोकांचा अर्थ सयुक्तिक तऱहेने लाव- 
ण्याच्या बाबतींत इतर कोणीहि दाखविलें नाहीं. त्यांनीं 
बेदांच्या क्रचांचा लावलेला अर्थ कोणाहि टीकाकाराच्या 
टीकेचा विषय झाला नाहीं, फक्त एक अपवाद दिसतो 
तो म्हणजे वुष्राकपि-सूक्ते. या सूक्तांचा लोकमान्यांनी 
केळेळा अर्थ टोकाकारांच्या टीकेचा विषय झाला आहे; 
परंतु या टीकाकारांनीं जो वैकल्पिक अर्थ दिला आहे, तो 
तरी निदोंष्र कोठें आहे ? टीकाकारांनी दिलेल्या अर्थात 
लोकमान्यांच्या अर्थापेक्षां ज्यास विसंगति आढळेल 
अद्नी प्रस्तुत लेखकाची समजूत आहे, एकंदरींत लोक- 
मान्य टिळकांचाच अर्थ ग्राह्य वाटतो. 

लोकमाम्यांचें संशोधन ऐतिहासिक संद्योधनाखालीं 
मोडते. वेद, बेदांगज्योतिष, रामायण यांचा रचना- 
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काल, रामरावणयुद्ध, भारतीय युद्ध यांचा काल निश्चित- 
पर्णे ठरविणे हेंच त्यांच्या संशोधनाचे ध्येय, युरो- 
पियन पंडितांचा कल हे काळ शक्‍य तितके अलीकडे 
ओढण्याकडे असतो. त्यांच्या युक्तिवादांतीळ चुका 
लोकमान्यांनी मुद्देसूद रीतीनें दाखविल्या आहेत, व 
त्या अनेक युरोपियन विद्वानांना पटल्याहि 
आहेत. युरोपियन पण्डित आपल्या प्राचीन ग्रंथांतील 
उछ्ठेखांकडे संशयित दृष्टीनें बघतात, हे उलेख प्रत्यक्ष 
निरीक्षणांवरू्न लिहिले आहेत हें लोकमान्यांनी 
अनेक प्रमाणांनीं सिद्ध केळं आहे. उदाह- 
रणार्थ कृत्तिकांच पूर्वेस उगवणे, अथवा सूर्यौद्य- 
विंदूच्या उत्तरेकडील प्रवासाला सुरवात तो. धनिठ्ठेत 
शिरल्यापासून होणें, या गोष्टी प्रत्यक्ष निरीक्षणावांचून 
बडाबयाच्या नाहींत, ज्या अर्थी त्या ग्रंथनिविष्ट केल्या 
आहेत त्या अर्थी त्या बरेच कालपर्यंत चाळू असलेल्या 
निरीक्षणानेंच ठरविल्या असाव्या, तसेंच फार पूर्वी 
म्हणज वेदकालीं वर्षारंभ विपुबापासून करीत; पुढें पुढे 
तो सूर्याच्या अत्येत दक्षिणकडे पोंचण्याच्या क्षणापासून 
करीत, हेहि लोकमान्यांनी सिद्ध केलें आहे. उत्तरायण 
या शब्दाचे दोन अर्थ होते : पहिला, सूर्याचे क्षितिजा- 
वरील पूवबिनूच्या उत्तरेकडे असण्याचा काल, दुसरा, 
सूर्यौदयबिन्दूचा उत्तरेकडीळ मवास, हा फरक ठाऊक 
नसल्यामुळें भास्कराचार्यानें या संबंधांत आपली शंका 
व्यक्त केळी आहे. परंतु लोकमान्यांचा विकल्प मान्य 
केला तर या गोष्टीचा उलगडा उत्तम तऱ्हेने होतो. 

एस्वाद्या गोष्टींचा काळ ठरविण्यास ज्योतिःश्ासतराचा 
उत्तम उपयोग होतो. आकादास्थ ज्योति आपणांपासून 
फारच फार अंतरावर आहेत, हा एक आधुनिक 
हत्वाचा शोध आहे. आपणांस निकटतम 
असलेली ज्योति म्हणजे चंद्र, तोदेखील आपणां. 
पासून २ लक्ष ४० हजार मैल दूर आहे. त्याची 
गति आपणांस बरीच प्रत्ययास येते. सूयमाठेंतील इतर 
ह जरा दूर आहेत. त्यांची गति कमी प्रमाणांत सम- 
जते. ताऱ्यांची गति तर मोठमोठ्या दुर्बिणीच्या साहा- 
य्यानें बऱ्याच कालपर्यंत चाळू असलेल्या वेधाशिवाय 
उमजावयाची नाहीं. ताऱ्यांनाहि गति आहे,वती 
दर सकन्दास ७-८ मेळ एवढी असते; परंतु ताऱ्यां- 
च्या अंतरामुळे, मनुष्याच्या आयुष्यांत 


तर नाहींच, 
पण केक हजार वर्षांतदेखीळ नुसत्या डो 


ळ्यांनीं समज- 


ण्यालायक त्यांच्या जागेंत फरक होत नाहीं. उ० शका- 
रंभी आकाशाचे हृदय जसे होतें, तसेंच हुबेहूब 
आतांदेखीळ आहे. सूर्य, चंद्र ब इतर ग्रह यांच्या 
गती कोणत्या नियमाने बांधल्या आहेत, हे नियम 
मानवानें बऱ्याच काळाच्या निरीक्षणाने शोधून काढले 
आहेत. त्यांच्या भूतकालच्या व भविष्यकालच्या जागा 
नक्की काढतां येतात. त्यांत एका सेकन्दाइतकी देखील 
चेक व्हावयाची नाहीं, हें चंद्रग्रहण व सूयंग्रहण 
यांच्या अनुभवावरून सामान्य लोकांसहि समजण्या- 
जोगें आहे. या गोष्टीचा उपयोग ऐतिहासिक काल 


ठरविण्याकडे फारसा होण्याजोगा नाहीं; कारण 
तसे प्रहांच्या जागांचे उलछेण्ल जुन्या ग्रंथांत फार- 


करून सांपडत नाहींत. परंतु सूर्यीदयबिन्दूचा 
अत्यंत उत्तरेकडील बिन्दु व अत्यंत दक्षिणकडील व्रिन्दु 
यांना जोडणाऱ्या क्षितिजवतुलचापाचा मध्य, याचें 
निरीक्षण प्राचीन लोक करीत असत, त्या ठिकाणीं 
सूये आला म्हणजे वेदकालीं यज्ञयागाला सुरवात 
होत असे. हा उछ्छेख वेदांत व इतर ग्रंथांत सांपडतो. 
त्यावरून त्यांचे काल ठरविण्यास मदत होते, 

वर उल्लेखिलेला ब्रिन्दु हा विपुवविंदु होय. या 
बिंदूला चलन आहे. हा पश्चिमिकंडे ठराविक वेगाने 
चळतो. हा वेग आधुनिकांनीं अत्यंत सुक्ष्म काढला 
आहे. त्यावरून कोणत्याहि प्राचीन कालीं विपुवबिंदु 
कोठें होता हें शोधून काढतां येते. 

धथ्वी व सूर्य यांची पातळी ही लक्षावधि वर्षांत 
बदलत नाहीं, तिला 'क्रांतिवृत्त पातळी? म्हणतात. प्रश्वी- 
वरील विपुववरत्ताची पातळी या पातळीशीं २३३" कोन 
केरून आहे हे प्रत्येकास माहीतच असेल. परश्वीची 
घ्र्वरेषा आकाशाला जेथ कापते, जवळजवळ त्या 
ठेकाणीं एक तारा आहे. त्यास आपण 'रुवतारा 
म्हणतों, पृथ्वी स्वतःभोवती फिरते ब सूर्याभोवती 
फिरते. स्वतःभोवती ती २२ तास ५६ मिनिटांत 
फिरत व सूर्याभोंवती तिळा एक फेरी करण 
दिवस ६ तास ९ मिनिटे 
एश्वीला आणखी एक गति आ 
तलें तर आश्चर्य वाटेल, तिचा 
फिरतो. भोंवरा स्वतःभोवती 
विंदूभोवतीं प्रदक्षिणा 
महत्वाची आहे ) 


यास ३६७ 
एवढा काळ लागतो. 
हे. हें आपणांस सांगे- 
आंस भोंबऱ्यासारखा 
फिरतो, कोणत्यातरी 
घालतो, आणि ( हो गोष्ट 
लाचा आंस ठराविक मध्य- 
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गणितज्ञ ब ज्योतिःशास्त्रज्ञ टिळक 


स्थितीच्या भोंवती डुलक्या घेत असतो. देवी अंगांत 
आलेल्या माणसाप्रमाणे या प्रथ्वीच्या एका डुल- 
कीला २६५०० वर्षे लागतात. याचा परिणाम असा 
होतो कीं, *र्वबिंडु एवढ्या कालांत तार्‍्यांमधून 
एक फेरी करतो. २६५०० वर्षे हा काल तार्‍यांच्या 
गतीच्या मानाने कांहींच नाहीं. तेवढ्या कालांत क्रांति- 
वृत्त जसेंच्या तसेंच राहतें. एथ्वीच्या विपुववृत्त'ची दिशा- 
मात्र क्षणोक्षणीं बदलत असते. त्यामुळें विषुववृत्तावर 
सूर्य येण्याचा काल व तो येण्याचे स्थान प्रतिक्षणीं 
बदलत जातें. हेंच विपुवाबेन्दूचें पश्चाच्चलन (1?72008- 
8100 01 उितृ५11107£65) होय- असें कां होतें याच्या 
कारणाचा तपास करण्याचें आपणांस कारण नाहीं. होते 
एवढें मात्र खरे. या एृभ्वीच्या डुलकीसुळें तिची सूर्या- 
भोंवती पूर्ण फेरी होण्याच्या सरासरी २० मिनिटे 
अगोदर सूर्य विपुवडृत्तावर येतो. हेंच आततंव वर्षे, 
हे २६५ दिवस ५. तास ४९ मिनिटे एवढें असतें. 
सूरयौदयब्रिन्टु निरीक्षण करणाराला आर्तव वर्षच 
दिसणार, आपले पूर्वज आर्तव वर्षच पहात असत, 
सूर्योदयबिन्दूचें एक आन्दोलन पुरें झाळें की आतेव 
वर्षे पुर॑ झालें. * सिद्धान्त- शिरोमणीं'त वर्षे 
काढण्याची हीच रीत दिली आहे. नाक्षत्रवषे 
नुसत्या डोळ्याच्या वेधानें कते दिसणार ? नक्षत्रा- 
जवळ सूर्य येण्याच्या अगोदर तास दीडतास 
नक्षत्रच दिसेनासे होतें. परंतु ' सिद्धांतशिरोमणी'त 
सूर्याचे नाक्षत्रस्थान काढण्याची एंक रीत दिली 
आहे. तिचा अवलंब्र लोक करीत असत. कोणतेंहि 
नक्षत्र उगवल्यानंतर किती घटिकांनीं सूर्य उगवतो हें 
घेध घेऊन ठरवावयाचें. त्यावरून त्या नक्षत्रापुढें ६ *< 
तितक्‍या घटिका सूर्य आहे असे समजावयाचे, कारण 
१ घटिकेंत नक्षत्रचक्र ६" फिरते. 

परंतु या पद्धतीने नाक्षत्रवर्ष इतके सूक्ष्म निघणार 
नाहीं व ' सिद्धान्त - शिरोमणीं'तील वर्षे काढण्याच्या 
रीतीवरून तर आपल्या सिद्धान्तांतील दिलेले वषे आतंब 
बर्षेच होय हें सिद्ध आहे. "४९70 (11070102४7 
या पुस्तकाचे फक्त दोनच भाग लोकमान्यांनी पूर्ण 
लिहिले आहेत. बाकीच्या भागांतील फक्त मुद्दे दिलेळे 
आढळतात. वेळेच्या अभावीं त्यांना हें पुस्तक पूर्ण 
करतां आलें नाहीं, ही एक शोचनीय गोष्ट आहे. 


मत स्पष्ट शब्दांत दिलेंळें नाहीं. ते त्यांनीं पुढें 
लिहूं म्हणून सोडून दिलें आहे. सद्र पुस्तक पूण न 
केल्यामुळें या ब्राबतींतळें लोकमान्यांचे खास मत सम- 
जावयास मार्ग नाहीं, परंतु त्यांचा कल, नाक्षत्र- 
वर्षच प्राचीनांना वापरावयाचे होतें या मताकडे 
झुकलेला दिसतो. (* १&तांठ 001101010४ र 
पृष्ठ १४ पहा. ) याचें कारण त्यांनीं एवढेंच द्लिलें 
आढळते कीं, निरनिराळ्या कालांत भारतांत आद्य 
नक्षत्र वेगवेगळे होतें व महिन्यांची नावें नक्षवावरून 
ठरविली जात. परंतु यावरून कोणी “ महिन्याची 
नावें नक्षत्रावरून ठरवा हवें तर; परंतु वर्षे नाक्षत्र कां 
घेतां ? असें म्हटल्यास तें कांहीं अगदींच चुकीचे 
होणार नाहीं. 

बास्तविक पाहातां आपल्या सिंद्धांतग्रेथांत फक्त 
एकच प्रकारचें वष दिलेळें आढळतें. आतंव वर्षेव 
नाक्षत्र वष या सैज्ञा आपल्याग्रेथांत नाहीत; या आधु- 
निक आहेत. निरयण हा शाब्द देखीळ आधुनिक 
आहे. ' सिद्धान्तशिरोमणीं'त दिलेल्या रीतीवरून तें 
आसव असावें हें सिद्ध आहे. त्यामुळें आपल्या सिद्धान्त- 
ग्रेथांतीळ वपधे ८ पळें चुकलें आहे ही ( ' सोरोक्त 
शरदः प्रमाणमधुना सार्वेः पलेरषमिः । सत्याद्वीधेतरं हि 
वेधनिपुणेः प्रत्यक्षतो लक्ष्ये ? - व्यं. बरा. केतकर )-उक्ति 
ठीक वाटत नाहीं. ते ५८॥ पळें चुकळें आहे हें मान्य 
करण्याची आपत्ति ओढवते. परंतु केवळ या कारणास्तव 
खऱ्या गोष्टी बाजूला सारणे म्हणजे स्वतःची फसवणूक 
करून घेणे आहे. 

विपुवचळनामुळें आपणांस कालाच्या खुणा अस- 
लेला ब नक्षत्रांवरून जाणारा एक लांबच लांब पट्टा 
मिळतो. एखाद्या घटनेचा काळ काढावयाचा असल्यास 
त्या काठी विपुव कोठें होतें हें समजलें, कीं त्या त्या 
घटनेचा काळ समजला, अशी ही पद्धत आहे. 

बैदिक वाड्ययांत लोकमान्यांना विपुवबिन्दूच्या 
निरनिराळ्या वेळेच्या सखानासंत्रंधीं उलेख सांपडले 
ते असेः -- अगदीं पूर्वी फार प्राचीन काळीं; 
बपौरंम ( अर्थात्‌ विपुबदिन ) सूर्य पुनवेसूत असतांना 
होत असे. असें साक्षात्‌ वेदांत कोठेंहि लिहिलेलें नाहीं. 
पुनर्वसु नक्षत्राची देवता आहे. अदिति. अदितीला 


0 यज्ञ >> आल 4 
असा वर होता कीं सवे यज्ञ तिच्यापासून आरभ 


वरील मुद्यासंबंधी लोकमान्यांनी सखतःचें खास केलून तिच्यापाशींच संपळे पाहिजेत. आदितीच्या पूर्वी 
न, भा, १३ ड्या 
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नबभारत 


यंज्ञ वाटेल त्या वेळेला करीत. अदिति ही, यज्ञाला 
केव्हां सुरवात करावी यासंबंधीं मार्गदरोक झाली. 
अदितीपासून आदित्य झाले, हा काल शकपूवे ६००० 
ते ४५०० होय. यानंतर मृगशीषकाल, यासंत्रंधी बेरेच 
उल्लेख भारतीय ग्रंथांत सांपडतात, इतकेंच नव्हे तर 
ग्रीक व इराणी धमंग्रंथांतहि सांपडतात, तपशिलांत 
शिरण्याचें कारण नाहीं, ज्यास कोतुक असेल त्यानें 
मूलग्रेंथ वाचावा, 

प्रजापति ( ऊर्फ मृगशीषे ) याचें सपुत्री रोहिणी- 
चचा अभिलाष करणें हें एक रूपक आहे. याचा अर्थ, 
विपुव मृगशीषौतून रोहिणीकडे वळला एवढाच घ्याव- 
याचा, पुढें कृत्तिका-्कालळ लागला. कृत्तिका थेट पूवेस 
उगवत असत व त्यावरून यज्ञाकरितां पूवदिश्या ठर- 
विली जात असते, असा स्पष्ट उछेख तैत्तिरीय त्राह्मणांत 
आहे. त्यानंतर शकपूवे १४०० ते शाकपूर्व ५०० 
हा वेदांग-ज्योतिषकाळ, याकालीं चंद्र व सूर्य 
यांच्या वेगाचा ल. सा. वि. ७५ वेष, हा काढून 
त्यावर आधारलेले ज्योतिःशास्त्र निर्माण झालें. 
दाकपूव "५०० च्यापुढें सिद्धांत निर्माण झाले, सर्व 
व्यवस्था ठाकठीक जमण्यास १००० वर्षे लागलीं, परंतु 
हे सिद्धांत ज्यानें निर्माण केळे, त्याचें नांव कालाच्या 
उद्रांत गडप झाळें आहे. भास्कराचार्य त्याला दिव्य, 
अतींद्रिय सान म्हणतात. त्याला “ आगम ” म्हटलें 
आहे. चेद्र, वुध, इत्यादि ग्रहांची ग्रेथपठित गति फार 
झाळें तर एखादा बुद्धिमान मनुष्य ताडून पाहूं 
शकेल. पण पुरुषाचें आयुष्य अल्प असल्यामुळें कोणी 
शोधून काढू शकणार नाहीं. 

* (१101 ? ग्रंथांत लोकमान्यांचे पाणिनीच्या 
व्याकरणावरील उत्तम तऱ्हेचे प्रभुत्व दिसून येते. (१) 
अन्तिक याचीं तुलनावाचक व अतिशयवाचक विशे- 
षरगें * नेदीयस्‌ ? व नेदिउ हीं कांब कशी झाला 
याबद्वळ विवेचन. (२) आग्रहायणी या शब्दाची 
व्युत्त्ति,, . . वेगेर इतर वाचनीय भाग (१) विपुव- 
बिंदूचा आन्दोळनविकल्प कसा उत्पन्न झाला, 
(२ ) भारतीयांनी ५४” हा अयनगतीचा वेग 
कता शोधून काढला (२) ब्ेंटलीच्या कृत्तिठेच्या 
गणितास सडेतोड उत्तर, 

* (3007 ग्रंथांत बरीच सुधारणा करण्याचें 
लोकमान्यांच्या मनांत होतें. जवळजवळ हा ग्रंथ 


शट 


अनुक्रमणिका 


फिरून लिहून काढावयाचा होता; पण देशाचे दुदेव 
कीं ही गोष्ट त्यांचेकडून होऊं शकली नाहीं. 

६ १ ठा जिळ्पा& 11 ॥12 ४९१88 या 
पुस्तकाचे ध्येय हेंच आहे कीं आर्यसंस्कृति निदान 
१० ते १२ हजार वर्षे जुनी आहे हे सिद्ध करणे, 
ते असं म्हणत नाहींत कीं ती २५३० हजार वर्षे 
जुनी आहे, हललींचे युरोपिअन मत असे आहे 
कीं ५ ६ हजार वषीपूर्वी जगांत कोठेंहि प्रस्तर- 
युगा-( 31016 ५४९) च्या पलीकडे प्रगति 
नव्हती. परंतु लोकमान्यांचें म्हणणे असं कीं, आर्य- 
लोक [०8] 0७४७ ( धातुयुगा- ) मध्य होते. हं 
सिद्ध करतांना वेदांतील अनेक पुराव्यांचा त्यांनीं उप- 
योग केला, त्या पुराव्यावरून असेहि अनुमान 
निघाळें कीं आर्य लोक त्या कालीं ( म्हणजे दाकपूर्व 
८००० वेब्रे ) उत्तर धरवाभोंवती रहात असत. या 
वेदांतील पुराव्यांना परिपोषक अशीं, ग्रीक, रोमन, 
इराणी यांचे धमेग्रेथ, लोकवाद, दंतकथा, यांतदेखील 
अनेक प्रमाणे सांपडली, तसेंच हिमयुगा-([02 ॥९९)- 
चा शोध इ. स. १८३२ सालीं लागला, त्याचाहि 
उपयोग लोकमान्यांनी केला. हे हिमयुग कशामुळे होतें, 
किती वर्षाच्या अतरानें होतं हो माहिती मिळविण्या- 
करितां त्यांनीं संबंधित पुस्तके वार्‍चून काढलीं; तेव्हां 
अत आढळून आले कां हें हिमयुग २१००० वषानी 
होतें ९०५०० वषापूवी या युगाचा मध्य होता. त्या- 
पूर्वी 1. लोक उत्तर *रवाभोंवतीं रहात होते व 
त्याचा प्रगति धातुयुगा- €ाध् ४९ )च्या पली- 
कडे झाली होती. क क. वा? 
होते, 

आतां सदर मत प्रस्थापित 
मान्यांनीं पुढे केढेल्या पुराव्याचा विचार करू लोक- 
मान्यांच्यावेळीं दोन मते होतीं : ९ युरोपिअन मगध 
शास्त्रवेत्त्यांचे मत. २ अमेरिकन भूगभै-शास्त्रेच्यांचे 
मत. - पहिलें मत असं आहे कौ. ह युग क 
कळ या णे र 1. हिमयुग मींत 
कीं त्याचा काळ ८-१० हजार वर्षेच मुर क 

शि आर वर्षेच फक्त, लोकमान्य 
&ुसर मत ग्राह्म मानतात. 


री आधुननक संशोधनावरून असे निष्पन्न झाळे आहे 
क, हिमयुग हीदेखील थोड्या प्रमाणांत आहेच 
रश्वीचें हवामान हीं आहे तसें सदासर्वकाळ २!हि- 


करण्याकरितां लोक- 
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गणितज्ञ व ज्योतिःशास्त्रज्ञ टिळक 


लेळें नाहीं. दक्षिणध्ह्वाकडे केक हजार फूट उंच हिमा- 
चा थर आहे हें हिमयुगाचेंच टक्षण आहे. हिमयुग, 
विपुव-चळना ( ?120288101 ) मुळें आहे. ही गोष्ट 
मान्य केल्यास तें, एकदा केवल उत्तर गोलाधात व 
नंतर केवल दक्षिण गोलार्घांत असावयास पाहिजे; तस 
असल्याचे दिसत नाहीं. फार काय आफ्रिकेतील विपुव- 
वृत्तावरील प्वेतावर देखील हिमयुगाच्या खाणाखुणा 
सांपडल्या आहेत. सुमारें २५००० वषीपूर्वी एरथ्वीवर 
एकहि हिमनग अस्तित्वांत नव्हता. त्याकालीं कटिबंध 
हलछीं प्रमाणेच होते, परंतु प्रथ्वीमर जिकडे तिकडे 
तपमान हल्ींपेक्षां जास होतें. उत्तर *्रवा- 
कडील प्रदेशा, सेबिरिया, हे प्रदेश मनुष्यवस्तीला 
अनुकूळ होते. परंतु खास उत्तरध्र्वावर ह्छीं 
समुद्र ३ मेळ खोळ आहे. २ मेळ खोल समुद्र नाहींसा 
करण्यास जेवढा मोठा भूकंप अगर अन्य उत्पात व्हाव- 
यास पाहिजे, तेवढा या कालांत झालेला दिसत नाहीं. 
हिमयुर्गे गेल्या ६ लक्ष वर्षांत एकंदर चार झालीं, 
शेवटळें हिमयुग ३७००० वषीपूर्वींचें आहे, ब हीं 
सारख्या कालांच्या अंतराने झालेलीं नाहींत. तेव्हां 
लोकमान्यांच्या संशोधनाला भूगर्भशास्त्र अनुकूल नाहीं. 

लोकमान्यांच्या मतें वैदिक आर्यांना रात्रीचे भय 
बाटे व ती केव्हां संपेल असे होऊन जाई. ( भद्रे 
पारशीमहि, पारशीमहि, पारशीमहि ). परंतु ध्ख्वाच्या 
आसपास ५” पर्यंत ( म्हणजे सरासरी २५० मेळ ) 
किती मोठया अंधाऱ्या रात्री असतात हें पुढील 
कोष्टकावरून दिसून येईल' . संधिप्रकादा हा मी दिवसा- 
चया भाग गानतों. रात्री काळोख्या जरी असल्या तरी 
त्या १५ दिवसांपेक्षा ज्यास्त लागोपाठ कधींहि नसतात; 
कारण चंद्र क्षितिजावर आला कीं तो आुक्काष्टमीपासून 


१ खालील कोष्टकांत डोक्यावर अंश 


कृष्णाष्टमीच्या चेद्राइतका मोठा व उजेड देणारा 
असेल. चेद्राचा उजेड असल्यावर रात्रीची भीति 
कशाची १ चेंद्र क्षितिजाखालीं गेल्यावर देखील 
१ पाठ उिल€९७8 आहेच. ध्स्वाभोवतींच्या 
प्रदेद्षांत उष्ण कटिबंधापक्षां सूर्याच्या उजेडाचा ज्यास्त 
फायदा मिळतो; कारण सूर्य क्षितिजाखालीं २२ पेक्षां 
ज्यास्त जातच नाहीं व सूर्य क्षितिजाखालीं १८ जाई- 
पर्यत संधिप्रकाश मिळत असतो. 

लोकमान्यांनी महिना हें कालाचे माप ध्र्वावर 
राहणारे लोक वापरीत असत असें म्हटलें आहे. परंतु 
छ्हवावर सहा महिन्याच्या दिवसांत चंद्र दिसत नाहींच. 
सहा महिन्याच्या रात्री, कधीं १८ दिवस तर कधीं 
१२ च दिवस तो क्षितिजावर असेल. तेव्हां २० 
दिवसांचा महिना ही कल्पना उष्ण व समश्शीतोष्ण 
करटित्रंधांतठी आहे. ती ध्रुवावर अगर ध्र्वप्रदेशावर 
कशी लागू होइल ? 

लोकमान्यांनी उप्रेचें वर्णन वेदांत असून तें वर्णन 
र्वावरच लागू आहे, असें म्हटलें आहे. परंतु संध्या 
ही उप्रेइतकीच सुंदर असून तिचें वर्णन कां सांपडू 
नये? उप्रा ३० च कां त्यांचे ६/६ चे समूह कां 
केले ९ या शंका येतात. 

माझ्या मतें “ परियेति ” याचा अर्थ पूर्ण फेरी 
करतात असा नसून क्षितिजावर कांहीं अंतरापर्यंत 
गोळ फिरतात व दिसेनाशा होतात असा केल्यास अशा 
तऱ्हेची उषा ७०" अक्षांशावर दिसूं दाकेल. ही एक 
उषा. दुसर्‍या दिवशीं दुसरी उषा. अद्या एकंदर ३०. 

£रुवावर ६ पैकी ५ त्रश्न्त्‌ कसे होतील ? वसंत, ग्रीष्म, 
वर्पा, रारदू, हेमंत; शिशिर हे क़लू उष्ण कंखिंधांत 
असतात. वर्षा हा मान्सून प्रदेश्ांतच सांपडतो. 


चिन्ह नसलेठे आंकडे दिवसाचे आहेत. 
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लोकमान्यांचा वेदांतील ७ महिन्यांचा पुरावा, 
सप्ताश्व सत्तरज्जु इत्यादि शब्दांवर आधारलेला आहे. तो 
पुरेसा वाटत नाहीं. नवग्बा व दाग्वा या संज्ञांवरून नऊ 
महिन्यांचे वे ब दहा वर्षांचे वषे अनुमित करणें बुद्धीस 
पटत नाहीं. हलीं कोळेजे नवग्वा आहेत. व हायस्कुल 
दुशग्वा आहेत. अद्यापैकींच कांहीं तरी असेल, तसेंच 
वेदांतील कथांचा केलेला अर्थ सयुक्तिक, चित्ताकर्षक, 
खुळणारा व लोकमान्यांच्या चुद्धीचा निदशेक असेल 
ब तो मूळकल्पनेला परिपोषक सुद्धां असेळ, पण एकट्या 
या पुराव्यावरून कांहींच अनुमाने काढतां येत नाहींत. 
लोकमान्यांना या गोष्टीची जाणीव आहे. 

लोकमान्यांच्या मताप्रमाणे मोठमोठया अंधाऱ्या 
रात्रीच्या पार ओलांडून जाण्यास *रवाजवळ वसति 
करणारे आर्य-लोक नुसती देवाची प्रार्थना करीत 
राहिळे. साहजिक कोणी काय करील कीं मोठमोठ्या 
अंधाऱ्या रात्री जेथे नाहींत, असा प्रदेश जवळ पास 
आहे काय, याचा शोध करील व असा प्रदेश ध्स्वा- 
पासून ३|४ शें मेळ अंतरावरच शोध केला असतां 
स्यांना सांपडला असता. 

लोकमान्यांची विश्वजला-(()081110 फ७25)- 
ची कल्पना, वृत्र, त्याशीं युद्ध या गोष्टी ध्र्वभिन्न 
प्रदेशासहि लागू आहेत; आणि जर ध्र्वाभोंवतालच्या 
प्रदेशाचे हवामान त्या काळीं पुरेसे गरम होतें तर इंद्राने 
हिमदास्त्राने वृत्रव'ध केला या गोष्टीचं महत्त्व काय ? 

लोकमान्यांनी ग्रीक, इराणी या जर्मन दंतकथांचा 
जो पुरावा दिला आहे, तो त्यांतील कथा कोणाहि लोकां- 
मध्ये आपोआप उद्धवाव्या असाच आहे. “ प्रालेय ” 
छा गाब्दमात्र हिमप्रलयाची आठवण करून देणारा 
आहे. 

वेद हे अपोरुपेय व अनादि आहेत हें म्हणणे 
आधुनिक युरोपीय पडितांना पटण्याजोगें नाहीं. केवळ 
वेदांतील कथा व प्राथना प्रत्यक्ष स्चल्या जाण्याच्यापूर्वी 
कल्पना-स्थितींत त्या लोकांच्या मनांत होत्या म्हणून 
वद अनाद आहत अस म्हणणे म्हणजे एखादा दगड 
अगर टेकडी अनादि आहे, कारण कोणत्या ना कोणत्या 
स्थितींत ( व अगर बाप्प ) तो दगड अगर टेंकडी 
सदासर्वकाळ होती असें म्हणण्यासारखे आहे. 


वेदांगज्योतिष प्र ३२९ वर पस्वप्रदेशांत वर्षा- 


महिने असणें हें मोसमी वाऱ्याच्या प्रदेशांत व उष्ण 
कटिवेधांतच राक्‍य आहे; कारण विपुवव्रत्तावरील 
दक्षिणोत्तर वारे पथ्वीच्या भ्रमणामुळें तिरपे होतात व 
नेक्त्येकडून वाहूं लागतात. त्यामुळेंच भारत, आफ्रिका, 
उत्तर व दक्षिण अमेरिका बेगेरे प्रदेशांतच ४ महिने 
पावसाळा सांपडतो. अक्ली परिस्थिति *रवाजवळ 
असणार नाहीं. लोकमान्यांचे प्रतिपादन जोरदार, 
पटण्याजोगे, भाषा सरळ, सोपी व मुद्देसूद, वाचीत 
असतां त्यांत कांहीं चुक्की असेल असें वाटतदेस्ीळ 
नाहीं. एकंदरीने पहातां प्राचीन आर्य, ध्र्वाजवळ 
जरी नाहीं तरी सैब्रीरियाच्या मैदानांत रहात असतील 
असे या पुस्तकांतील प्रमाणांवरून वाटते, 

छो, टिळक निवतैल्यावर त्यांच्या चिरंजीवांनीं 
त्यांचे कांहीं निवंध पुस्तकरूपाने छापले, त्यांत 
* ०८ 01 वेदांगज्योतिप : (४11०811 81 
3४8९870118 हें प्रकरण समाविष्ट आहे. ही 
म लोकमान्यांची उच्चतम कामगिरी होय. ही 
फारशी सुप्रसिद्ध नाहो. 

वेदांगञ्योतिष हा एक महत्त्वाचा परकी संपर्क 
नसलेला यद्ध भारतीय शोध आहे. यांत ५ 
पर्वे > १८३० दिवस > ६२ चांद्रमास अस मानलें 
आहे. खाल्डियांत १९ सोरवर्षे - ६९३९ दिवस 
> २२" चांद्रमास, या आधारावर एक कालगणना 
सुरू होती. त्याच्यासारख्रीच ही पद्धति होय. वेदांग- 
ज्योतिषाचा काळ शकपूर्व १४०० वषे 
युरोपियन अभ्यासकांचा कळ तो 
मानण्याचा आहे, 


मानतात, परंतु 
राकपूर्वे ५०० वये 
नण्याच परंतु हा काल निराघार 
आहे, हें लोकमान्यांनी इतर सिद्ध केळें आहे. 
वेदांग -ज्योतिषांतील -छोकांचा अर्थ लावणे हें 
एक कठीण काम होते; कारण बेरेच कालपर्यंत इकडे 
आपल्या लोकांनी दुलेक्ष केल्यामुळे त्यांत अश्भुद्ध पाठ 
शिरले होते. या अध्यायाकडे युरोपियन संशोधकांचे 
प्रथम लक्ष वेधले, १८२४ सालीं केप्टन जर्विसने वेदांग- 
ज्योतिपाचा क्क्पाठ प्रसिद्ध केला, १८७२ सालीं वेबरने 
१ व यथुसू हे दोन्ही पाठ पाठभेदासह प्रसिद्ध केले. 
१८७७ मध्यें डॉ. थीबोने ३ 'छोकांचा अर्थ लावला व 
वेदांगज्योतिष्रावर एक निजंध लिहिला, पुढें १८९६ त 


श्री, शकर बाळकृष्ण दीक्षित य । 
विठा क 00 री ब ठेष्ण दु यांनी १०/१२ -छोक 
वघनू ४ माहेनेभर असे असे म्हटळें आहे पकडत ४ लावळे पॅ % ऱ 
'भ भै वल, पुढ लाला छोरेलाळ यां ब 0. आड 
टढाळ यांनीं बाहस्पत्य हे 
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गणितज्ञ व ज्योतिःशास्त्रज्ञ टिळक 


नांव धारण करून, १९०७ मध्ये वेदांगज्योतिषाची 
आवृत्ति काढली. लगेच १९०८ मध्यें महामहोपाध्याय 
पंडित सुधाकर द्विवेदी यांनीं सोमाकरभाष्य व स्वकृत 
सुधाकरभाष्यसहित व स्वशिष्य मुरलीनाथ झा यांच्या 
इंग्ढश विवरणासह, एक दुसरी आवृत्ति काढली, त्यांत, 
शिष्याकरवीं जुने संशोधक श्री, शकर बाळकृष्ण दीक्षित, 
बाहस्पत्य यांना हिंदु ज्योतिपद्नात्र येत नाहीं असे 
अनुदार व विद्वानास न शोभणारे उद्गार काढले आहेत. 
चाहेस्पत्य व सुधाकर द्विवेदी यांचा मतभेद फक्त 
९ -छोकासंवंधीं होता. ह्या ९ 'छोकांचा सयु- 
क्तिक अर्थ लावणें ही अत्यंत महत्त्वाची कामगिरी 
लोकमान्यांनी आपल्या ०8 मध्ये केली आहे. 


तपशिंलांत शिरण्याचें कारण नाहीं. परंतु ]ए०(७ 
वाचल्यावर हाच या “छोकांचा अथ असला पाहिजे 
अशी वाचकाची खात्री होते. लोकमान्यांनी मूळ पाठाला 
फारच थोडा स्पही केला आहे. शब्दांचे अर्थ मुरड 
घाळून न घेतां सहज होतील असे आहेत, गणिताच्या 
प्राथमिक अवस्थेंत सहजगत्या सुचणारे ब फारशा 
मोड्या अपूर्णाकांत न शिरतां, पर्वसंख्या, पर्वकाळ, 
तिथिकाळ, इत्यादि काढण्याचे नियम लोकमान्यांच्या 
अर्थावरून निष्पन्न होतात. १९२५ त लोकमान्यांची 
1ए०(८ प्रसिद्ध झाल्यावर फक्त एक सुव्यवस्थित 
“ वेदांगज्योतिषा ? ची आवृत्ति काढणें एवढेंच काम 
शिक होतें, ते श्री. गो. स. आपटे करणार होते. तै 
त्यांच्याकडून द्रब्याभावीं झालें नाहीं. लो. टिळकांच्या 
या कामगिरीनंतर, वेदांगज्योतिषांत “ श्रविष्ठाभ्यां 
रुणाभ्यखां ... ... विनिर्दिशोत्‌? ही अर्धली व क्रकू- 
पाठांतील ३४ व्या 'छोकांतीळ अ्धली, याखेरीज कांहीं 


सुद्धां संशयित नाहीं. १९३६ सालीं बेदांगज्योतिषाची 


आवृत्ति, म्हेसूरढा डॉ. शामशास्त्री यांनीं काढली. 
यांत 'ज्योतिषकरण्ड'नामक जेन ज्योतिषग्रंथांतील विषय 
व वेदांगज्योतिषाचा विषय हुवेहूव सारखा आहे, असा 
दुराग्रह लेखकानं करून घेतला आहे. जे जें ज्योतिप- 
करण्डांत, तै ते वेदांगज्योतिपांत सांपडळेंच पाहिजे. 
न सांपडल्यास शाब्दाथे व पाठभेद, विकृत करून 
आणावयाचा अदी प्रत्रत्ति संशोधकाची दिसते. तसेंच 
१३ व्या छोकाच्या अर्थावरून पर्वधुव राशी 
१४ उ हा ब्रोजड आंकडा वापरला आहे. ज्योतिष 
करंडांत तो १४ ३४६ दिला आहि, पण तो नक्षत्रात्मक, 
हा दिवसात्मक, असें म्हणून वेळ मारून नेली आहे. 
एकंदरींत पाहतां डॉ. शामशास्त्र्यांचा हा प्रयत्न व्यथ 
आहि असें प्रस्तुत लेखकास वाटतें. 


ज्या छोकार्घाविषयीं खास लोकमान्यांनीं संशयवृत्ति 
प्रगट केली होती असा वर दिलेला “ श्रविष्ठाभ्यां ... ” 
हा -छोक श्री. भा. रं. कुलकर्णी यांनीं हाताळला, 
सदरहू ग्रहस्थांनीं एक लहानसे पुस्तक धुळ्याच्या 
संशोधनमण्डळाकरवीं प्रसिद्ध केलें आहे. श्री. भा. रं. 
कुलकर्णी यांचे पुस्तक उपेक्षणीय आहे, कारण त्यांत 
कल्पनेच्या भराऱ्या असून त्या सर्वे निराधार आहेत. 
हं त्यांच्याशीं केलेल्या पत्रब्यवहारानंतर प्रस्तुत लेखकास 
स्पष्ट झालें. 

लोकमान्यांचे हें काम पुढें चालविणे हें अजून न 
हाताळलेले, नवीन संशोधकाला चांगलें क्षेत्र आहे 
परंतु या कामाला गणित व संस्कृत या दोहोंत प्रभुत्व 
कमविळेळा अभ्यासक लागतो. आपल्या विश्वविद्या- 
लयांत गणित व संस्कृत यांची फारकत मूळापासून 
केल्यामुळें या क्षेत्राकडे वळलेळे फारसे अभ्यासू मिळत 
नाहींत, ही एक शोचनीय गोष्ट आहे. 
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टिळक-आगरकर आणि डेक्कन एज्युकेशन सोसायटी 


डेकन कॉलेजांत टिळक-आगरकर 

लोकमान्य टिळक आणि सुधारकाग्रणी आगरकर 
या दोघांमधील वैचारिक विरोध व तज्जन्य वाग॒युद्धे 
हीं महाराष्ट्राच्या आधुनिक इतिहासाची रोमहर्षक 
* प्रकरणे होऊन वसली आहेत. पुढीळ सार्वजनिक 
जीवनांतळे हे दोन मध सार्वजनिक जीवनांत प्रवेश 
करतांना समान ध्येयनिष्ठेच्या प्रेरणेने एकजीव झालेले 
परमस्नेही होते ही गोट सहज विसरली जाते, पण ती 
व्यानांत ठेवणे अवद्य आहे. पूर्वाश्रमींच्या या स्नेहाची 


घोषणा प्रत्यक्ष टिळकांच्या तोंडून प्रस्तुत लेखकाने 
ऐकली आहे. १९१९ च्या डिसेंबर महिन्यांत टिळकांना 
पुर््यांतील महाविद्यालयीन विद्यार्थ्यांनी मानपत्र दिलें 
तत्पूर्वी कांहीं दिवसांचे आधीं पुणे म्युनिसिपॅलिटीने 
दिलेल्या मानपत्रप्रसंगीं उघड विरोध झाला होता. 
विद्यार्थ्यांच्या मानपत्राला उत्तर देतांना टिळकांनी आपल्या 
विद्या्थिदरेचें वर्णन केलें; व आगरकरांशीं झालेल्या 
आपल्या संघटनाचा उल्लेख करून ते म्हणाले कीं: 
* आम्ही निकृष्ट देदास्थितीच्या विचारांनी मणाणलेल्या 
डोक्याची म!णसें होतों; आणि पुष्कळ विचारानंतर 
शिक्षणांतच आपल्या देद्याचा उद्धार आहे असें आमचें 
मत बनलें होते. ” १८७९ सालीं डेकन कॉलेजमध्ये 
असतांना व नंतर टिळकांचेबरोबर झालेल्या देशविषयक 
चर्चेचे, रचलेल्या बेतांचें आणि केलेल्या संकल्पांचें 
दिग्दर्दान “ डोंगरीच्या तुरुंगांतीठ आमचे १०१ 
दिवस ” या पुस्तकांत आगरकरांनीं येणेप्रमाणे केळे 
आहे; हे. दिवस म्हणजे कोल्हापूरप्रकरणीं दोघांना 
१८८२ सालीं चार महिन्याच्या तुरुंगवासाची शिक्षा 
झाल्यावेळचेः-- 
डोंगरीच्या तुरुंगांत 

“ मी एम्‌. ए, करितां व टिळक एल्‌. एळू. बी 
करितां अभ्यास करण्यासाठीं कोलजांत राहिलों असतां 
सरकारी नोकरी न पत्करतां देदासेवेत आयुष्य 
घालविण्याचा ज्यादिवशी निश्चय केला, त्या दिवसा- 


पासून आम्हीं जं जें बोळलों होतों त्याची पुनः पुनः 
आठवण होऊन अनेक वेळां पुनरावृत्ति होत असे; . . - 
शाळेच्या संबंधाने विष्णुशार््यांशीं बोलणें लावण्यास 
गांवांत गेलां असतां केळिजळा परत येतांना थंडीने 
किती कुडकुडलों , .. आपले मूळचे हेतु कोणते व 
कितपत सिद्धीस गेले आहेत; आम्ही आरंमिलेलीं 
कार्य आमच्या पाठीमागे कित्येक वर्षे अप्रतिहत 
चालली तर आमच्या देदास्थितीवर त्यांचा काय 
परिणाम होईल; या देशावर इंग्रजांचें राज्य झाल्याने 
त्याचे कोणकोणत्या बाबतींत हित आणि अनहित होत 
आहे; ... शाळा आणि कॉलेज काढण्यास पैसे क्से 
गोळा करावे; ... आतांप्रमाणें फिरून तुरुंगांत न 
येण्यासाठीं कोणत्या गोष्टींची खबरदारी ठेविली पाहिजे, 
ब फिरून तुरुंगांत यावे लागले तरी ज्या केल्याच 
पाहिजेत अशा गोष्टी कोणत्या वगेरे नाहीं नाहीं त्या 
विषयांवर आमचा वाद चाले व बोलतां बोलतां रात्र 
निघून जाई. ” 


असे एक जीवाचे दोन मित्र न्यू इंग्लिश स्कूल 
काढण्यांत ( सन १८८० ) विष्णुशास्तरयांचे सहकारी 
बनले; पुढें एक वर्षाने केसरी व मराठ वतेमानपत्रे 
निघाली तेव्हां अनुक्रमें आगरकर आणि टिळक त्यांचे 
संपादक झाले. शाळेमधून डेकन एजुकेशन सोसायटी- 
चा (स. १८८४) ब फर्ग्युसन कॉलेजचा ( स. 
१८८५, ) विकास झाला, आणि शाळाकेलिजांतून 
विद्यार्थ्यांना व वर्तमानपत्रद्वारां प्रोढांना जाग्रतिकारक 
शिक्षण देण्याच्या कल्पनेला कल्पनातीत यश मिळाले 
या यांत टिळकआगरकरांचा व्यक्तिश ी 
होता. पण हळूहळूं या दोघांमध्ये मतभिन्न 
व वैमनस्य उत्पन्न होऊं लागलें 
१८९० अखेरीं टिळकांनी डेक्कन 
च्या आजीवसेवकताना 


मोठा वाटा 
ता, विरोध 
आणि त्याचें पर्यवसान 
कन एजुकेशन सोसायटी- 
'॥ग करण्यांत झालें री 
डकर घटना कशी वकां घडून वळ 


हून आली याचा 
विचार, इतर गोष्टींबरोबर, या लेखांत केळा जाईल 
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टिळक-आगरकर आणि डेक्कन एज्युकेशन सोसायटी 


टिळकांचा राजिनामा 
टिळकांनी सेवकत्वाचा राजीनामा १४ ऑक्टोबर 
१८९० या दिवशीं दिला; व राजिनाम्या'चीं कारणे एका 
सविस्तर निवेदनांत पुढें दोन महिन्यांनी (१५ डिसेंजर) 
साद्र केलीं. हेंच निवेदन टिळकांचा राजिनामा या नांवा- 
ने प्रसिद्ध आहे. टिळकांनी अंशतः स्वतःच्या हातानें 
इंग्रजींत लिहिलेली फूल्सकॅप आकाराचीं ८२ पाने इतकी 
त्याची लांब्री आहे. हा राजिनामा कांहीं वप सोसाय- 
टीच्या ऑफिसांतून गहाळ झाला होता; १९२५ सालीं 
सोसायटीचा इतिहास प्रसिद्ध झाला त्यांत तो समग्र 
नछापिला आहे. टिळकांची बाजू पूणपणे कळण्याला हें 
उत्तम साधन आहे. असा विस्तृत लेख आगरकरांनी 
लिहिण्याला कांहीं कारण नव्हतं, पण वादांतील मह- 
₹त्वाच्या मुद्द्यासंवरंथीं त्यांनीं २१ मे १८८९ या दिवशीं 
लिहिलेली मतपत्रिका उपलब्ध असून तीहि इतिहासांत 
छापिली आहे. हे महत्त्वाचे दोन लेख आणि आजीव- 
सेवकांच्या समितीचे ( मॅनेजिंग बोड ऑफ लाइफ- 
मेंबर्स ) ठराव व तत्संबंधी कागदपत्रे यांचे आधारें 
टिळक-आगरकरांमधील विचारकलहाची व कृतिकलहा- 
ची हकीकत मी देत आहे. 
लोकरिक्षणद्वारा देशसेवा करण्याच्या हेतूने प्रेरित 
झालेलीं, व वाटेल त्या खाथेत्यागाला सिद्ध असलेली 
कांहीं माणसें एकत्र आलीं त्यावेळींसुद्धां आपापसां- 
तीळ विचारवैचित्र्याची व स्वमाववैचित्र्याची जाणीव 
त्यांना होती. टिळक राजिनाम्यांत म्हणतातः “ आम- 
चे सवभाव मिन्न मित्न असल्याची जाणीव आम्हांला 
प्रथमपासनच होती; पण आम्हांला असा विश्वास 
होता कीं आम्हीं सर्वानी अंगीकारळेळें समान ध्येय व 
निःस्वार्थी जीवन आणि त्यांचे आचारासाठां पत्करावा 
लागणारा स्वार्थत्याग यांमुळे स्पर्धा ब मत्सर यांना 
अवसरच मिळणार नाहीं; आणि खरोखरीच आरंभ- 
काळीं आमच्या मागीत भेदभाव आडवा आला 
नाहीं,” शाळेच्या व्यवस्थेब्राबत मतभेद नव्हते एवढेंच 
नव्हे तर वृत्तपत्र्वारा जनतेपुढे मांडावयाच्या विचारां- 
बाबतसुद्धां खुपण्याबोचण्यासारखे नव्हते. राजकीय 
श्षांवर मतैक्य होते; सामाजिक प्रश्नांवर मतवेचित्र्य 
होतें, पण एकंदरींत सामाजिकसुधारणेचा मध्यममाग 
म्हणजे ज्ञानप्रसाराचा व मतपरिवतंनाचा सर्वाना संमत 
होता, परंपरामिमानी विष्णुश्यास्री आणि बुद्धिप्रामाण्य 


वादी आगरकर हे दोघेहि ' केसरी"च्या पारावर बसन 
गुण्यागोविंदांनें आपापले विचार व्यक्त करूं शकत 
मग इतरांविषयीं बोलावयासच नको. केसरी-मरास्या- 
च्या मागे न्यू इंग्लिश स्कूल चालविणाऱ्या सर्वच 
व्यक्ति असल्याने कांहीं प्रमाणांत मतवैचित्र्य अपरि- 
हार्य होतें व वाचकहि ते समजून घेत. विष्णुश्ास्तर्यां- 
वरील मृत्युळेखांत ( माच १८८२) आगरकरांनी 
खालील दाव्दांत त्यांचा गोरव केला आहे: '* एखाद्या 


. वेळेस त्यांचा कल्पनाविहंग पूर्ण पंख पसरून भराऱ्या 


मारूं लागला म्हणजे त्याला हिंदुस्थानदेशा स्वतंत्र 
होऊन प्रजासत्ताक राज्याखालीं सुखानें नांदत आहे 
असे दिसे. पुनर्विवाह, बालविवाह, स्त्रीशिक्षण, स््री- 
स्वातंत्र्य, धघमंसंस्थापना, जातिभेद यासंब्रंधाचे त्यांचे 
विचार जुन्या मताचे दिसत, परंतु ते वास्तविक रीतीनें 
अगदीं पुढें सरसावलेल्या सुधारकाप्रमाणें होते. ” 

समाजसुधारणेब्राबत आगररांचीं मते इतर 
सहकाऱ्यांच्या मानाने अधिक पुरोगामी होतीं; पण ते 

सरी'चे संपादक असले तरी सहकाऱ्यांच्या मक 
संमतीचे टप्याबाहेर जाणारे विचार, संपादकीय मते 
म्हणून प्रतिपादिलीं जात नसत. विशेष व्यक्तिगत मतें 
“ लिहून आलेला मजकूर ” या सदराखाली किंवा 
ज्याच्या त्याच्या सहीनिशीं प्रसिद्ध करण्याची प्रथा 
पडली होती. 
मतभेदाचा प्रारंभ 

सावैजनिक प्रश्नावरील मतभेदाचा आविष्कार ब्राल- 
विवाहाच्या प्रतिबंधासाठी बैरामजी मलबारी यांनी 
१८८४ मध्यें केळेल्या चळवळीचे प्रसंगीं पहिल्यानें 
झाला. रानडे आणि तेलंग यांचेमधला मतभेद न्यू, 
इ, स्कूलचे मंडळीमध्येसुद्धां उद्‌भूत झाला यांत आश्चयं 
नाहीं, कायद्याचे बाजूला आगरकर आणि कायदा करू 
नये म्हणणारे बाकीचे सहाजण असे दोन पक्ष निर्माण 
झाले, दुसर्‍या पक्षांत टिळक, आपटे, नामजोद्यी, ही 
मुख मंडळी होती. दोहोंपेकीं कोणतेंहि मत उचलून 
घरणें ' केसरी'च्या संपादकांना अवघड झालें, वेयक्तिक 
मत एकप्रकारचे व सहकाऱ्यांचे मत विरुद्ध दिशेचे, 
अक्ीी अडचणीची परिस्थिति निर्माण झाली. एका 
अंकांत कायद्याला अनुकूल ब प्रतिकूळ अक्षा दोन्ही 
बाजू मांडण्यांत आल्या; तर दुसऱया वेळीं “ बाल 
विवाहाचा निप्रेध कायद्यानें करावा किंवा नाहीं 
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नवभारत 


याविषयीं आम्हीं स्पष्टपणें कांहींच सांगत नाहीं ” 
असें अगतिकतेनें म्हणावें लागलें, शेवटीं आगरकरांनी 
आपल्या सहीवर कायद्याचें समर्थन करणारा लेख 
लिहून ( डिसेंबर १८८४ ) ही कुचंत्रणा थांबविली. 
आगरकर म्हणतात : “ बालविवाहाच्या निप्रेधसा'धनां- 
विषयीं त्यांचे (आगरकरांचे) व त्यांच्या मित्रांचे विचार 
जुळत नसल्यानें त्यांना या मार्गाचे अवलंबन करावें 
लागत आहे. ... आतांपर्यंत इतर मंडळींवर माझे 
विचार न लादतां या विषयाच्या संबंधानें जितके लेख 
लिहवले तितके लिहिले. ... पण मंडळीसाठीं दत्रन 
दवून लिहिण्याचा क्रम सोडून एकवार मोकळेपणी 
कायद्याची वाजू दाखवावी अश्शी माझी इच्छा आहे. ? 

एबढ्या वेळेपुरंते स्वतंत्र मतप्रदरशांन केळे तरी 
एकंदरींत आगरकरांची कुचंबणा चाळूच राहिली, 
“आधा सामाजिक कीं राजकीय ? ” राष्ट्रीयसभा 
आणि सामाजिक परिपद यांचे परस्परसंबंध; * दादाजी 
विरुद्ध रवमावाई ! हा सुप्रसिद्ध खटळा व नवऱ्याकडे 
बायकोला सक्तीने नांदावयास लावण्याच्या युक्तायुक्तते- 
चा त्यांतून निघालेला वाद, यासारख्या विप्रयांवर सह- 
काऱ्यांहून भिन्न असलेलीं आपलीं मते * केसरी*्चे 
संपादक असूनहि आगरकरांना निःसंकोचपणें व 
स्वतेञ् अधिकारानें लिहितां येईनात, आणि कधीं कधीं 
त्यांच्या मतांना सर्वस्वी विरोधी असाहि मजकूर येत 
राहिळा, उदाहरणार्थः “ पारतंत्र्यामुळे आमच्या 
लोकांची स्थितीच अक्यी झाली आहे कीं, राजकीय 
बाबतींत सुधारणा झाल्याखेरीज आमची सामाजिक 
स्थिति सुधारावयाचीच नाहीं ? हें ता. १५ सप्टेबर 
१८८५, मधल्या ' केसरी'चे प्रतिपादन आगरकरां- 
ना अग्राह्य असे होतें. “ आम्हांत्त तर राजकीय 
व सामाजिक सुधारणांचे बोडण एकाच पातेल्यांत 
भरण्याची कल्पना अगदी आचरटपणाची व 
अविचारानची दिसते. ” हा ४ जानेवारी १८८७ च्या 
* केसरी*त व्यक्त झालेला टिळकांचा अभिप्रायहि 
आगरकरांच्या विरुद्ध होता. असले सर्व लढे केसरी- 
पत्रांतून, आगरकर आणि त्यांच्यासारख्या विचाराच्या 
रानडे आदिकरून व्यक्तींशी लढविण्यांत, टिळकांचा 
पुढाकार होता; किंबहुना आगरकरविरोधी सामाजिक 
विचारसरणीचे प्रतिनिधित्व टिळकांकडे येऊं लागलें 


सवे सहकारी आगरकरांविरुद्ध होते. असल्या विपरीत 
परिस्थितींत संपादक म्हणून ' केसरीशीं संबंध चाळू 
ठेवणें आगरकरांना असह्य झालें, २५ ऑक्टोबर 
१८८७ च्या अंकापासून केसरीचे संपादकत्व आगर- 
करांकडून टिळकांचे हातीं आलें. 

“' केसरीला ब पर्यायाने मराठी व देशी वरतैमान- 
पत्रांना सुप्रतिष्ठा मिळवून देण्याची महनीय कामगिरी 
आपल्या सात वर्षांच्या संपादकीय कारकीदीत आगर- 
करांनी केळी, मतप्रसाराची त्यांची तळमळ इतकी 
डुदंमनीय होती कीं  केसरी*चे संपादकत्व सोडल्यावर 
बरोबर एका वर्षाने आगरकरांनी “ सुधारक ” नांवाचे 
सर्वस्वी समाजसुधारणेच्या कार्याला वाहिलेळें पत्र सुरू 
केळें ( ऑक्टोवर १८८८), हिंदुसमाजाला प्रात 
झालेली “ शिलावस्था ” नाहीशी करण्याचा कृतसंकल्प 
त्यांनीं घोषित केला, ब पुढें सात वर्षेपर्यरैत आमरणांत 
तो अत्यंत आवेश्यानें व परिणामकारक रीतीने आचरि- 


ला, महाराष्ट्रांतील समाजसुधारणेच्या कार्याला झुद्ध 


घुद्धिप्रामाण्याची बैठक देण्यांची कामगिरी केवळ 
आगरकरांची आहे. 

* सुधारक निघाल्यावर टिळक-आगरकर पक्षांच्या 
विरोधाला अधिकच उगम्रस्वख्प आले व त्याचा 
परिणाम शाळाकेळिजाच्या व्यवस्थेवर झाल्याशिवाय 
राहिला नाहीं, “ याचवेळी व्यवस्थेसंबंधी आगरकरांचे 
विचार लळाइफमेवरांचे बोर्डाला समंत न झाल्यानें 
आगरकरांच्या निराशेचें रूपांतर द्वेषांत झाळें ” असा 
निष्कर्ष टिळकांनीं राजिनाम्यांत व्यक्त केळा आहे. 
मतभेद विकोपाच्या मागीवर 

सामाजिक प्रश्नांवर रगं माजल्याने जरी आजीव- 
सेवकांमध्ये बेदिळी उत्पन्न झाली होती, तरी केवळ 
तिच्यामुळे फाटाफूट झाळी असती असे म्हणतां येत 
नाहीं, टिळकांपुरते बोळावयाचें तर अंतर्गत व्यवस्थेवाबत 
समन्वयापळीकडे गेळेळे मतभेद, हेच त्यांच्या राजि- 
नाम्याठा कारणीभूत झाले, यांत वेयक्तिक हर्पामर्पाची 
व रागविद्रेषाची अर्थात्‌ भर पडली. आरंभीच्या थ्येया- 
पासून, तत्त्वांपासून आणि कार्यपद्धतीपासन आजीवब- 
सेवक दूर दूर चालले होते एवढेंच नव्हे, ज्र मूळच्या 
तत्त्वांशी अगदीं विरोधी अशीं तत्त्वें सुप्रतिष्ठित 
होऊं पहात होतीं व आचारांत येत होतीं, असें 


होते, बर्‍या सामाजिक प्रकरणी गोखळे वगळून बाकीचे राजिनाम्यांत ग्रथित केल्याप्रमाणे टिळकांचे म्हणणें होते. 
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टिळक-आगरकर आणि डेक्कन एज्युकेशन सोसायटी 


अशा परिस्थितींत एकस्या व्यक्तीलासुद्धां तत्तवच्युत 
बहुमतवाल्यांचा निषेध करण्याचा व ते निषेधाला न 
जुमानतीळ तर संस्था सोडून जाण्याचा खयंभू अधिकार 
आहे अशी भूमिक्रा टिळकांनीं घेतली, व तिच्या 
अनुरोधाने त्यांनीं राजिनामा दिला. 

पराकाष्ठेचा खार्थत्याग हा सैस्थचा पाया व प्राण होता. 
जेसुइट पंथाचे मिशानऱ्यांसारखा ख्ार्थत्याग संस्थापकांना 
अभिप्रेत होता असें टिळकांचे म्हणणें. अगदीं गरजे- 
पुरते वेतन संस्थेकडून घ्यावयाचे आणि त्याव्यतिरिक्त 
काहीं प्रातति झाल्यास ती संस्थेला अपण करावयाची. 
उलटपक्षीं कांहीं विशेष नड अडचण उद्भवल्यास गरजू 
व्यक्तीला गरजेचे मानानें अल्पस्वल्प देणगी ( प्रेंचुइटी ) 
संस्थेकडून मिळावयाची हा वास्तविक खरूपा'चा स्मर्थ- 
त्याग; पण प्रत्यक्ष आचरणांत त्याला फाटा दिला जातो 
अश्ली टिळकांची तक्रार होती. वेतनापेक्षां अधिक 
पैसा मिळविण्याच्यामागें लागल्याने संस्थेच्या सेवेत 
अंतर पडत होते, ब करचिस्रसंगीं आपापसांत हेवेदावे 
उत्पन्न होत होते ती गोष्ट निराळीच. पैश्याचे विलोभन 
नाहींसें केल्यानं संस्थेत्राहेरचीं व्यवधानं सुटतील, व जीं 
सुटणार नाहींत तीं निदान निःखार्थीव सावेजनिक 
हेतुप्ररित असतील. 

जेसुइट पद्धतीचा स्वार्थत्याग 

जसुइट पद्धतीचा स्वार्थत्याग प्रथमपासूनच अभिप्रेत 
होता या म्हणण्याचे पुष्टयथ टिळकांनी राजिनाम्यांत 
मांडलेली प्रमाणे खालीं दिल्याप्रमाणें आहेत. 

(१) आत्यंतिक स्वार्थत्यागानेंच लोकशिक्षणाचे 
खासगी प्रयत्न यशस्वी होऊं शकतील अशी सवाची 
भावना होती; कारण प्रारंभींतरी लोकांकडून आर्थिक 
साहाय्य मिळण्यासारखं नव्हते, व सरकारी साहाय्या- 
ची अपेक्षा करण्यांत मुळींच अर्थ नव्हता. स्वावलंबन 
( सेल्फ रिलायन्स ) व स्वार्थनिवृत्ति (सेल्फ डिनायल ) 
या दोन साधनांवर सगळी भिस्त ठेवणें प्राप्त होतें. 
मगदुराप्रमाणे झाळेत शिकविण्याचे, वतमानपत्रांचे 
किंवा इतर व्यवस्थेचे काम करावयाचें व हातांत 
देसा असेल त्यामानाने किमान गरजेपुरता पैसा 
घ्यावयाचा किंवा राक्‍यतर ध्यावयाचाहि नाहीं, अशी 
स्थिति प्रारंभीं होती. पहिल्या वर्षीं चिपळूणकर 
नीं कांहींच घेतलें नाहीं, इतरांनी महिना ४० 


वर थोडेसें दिळें गेलें. नामजोशांना १८८५ मध्यें 
कांहीं ग्रॅचुइटी देण्याचा ठराव झाला होता. शाळा 
उघडतांना सामानखरेदीसाठीं चिपळुणकरांनीं आपले 
पेसे पुढें केळे होते. कोल्हापूरप्रकरणांत कर्जे झालें 
त्याला जवाबदार सगळेच होते. थोडक्यांत म्हणजे 
सर्वस्व पणाला लावून कार्य चालवावयाचें हा सर्वांचाच 
कुतर्संकल्प होता. 

(२) चरितार्थासाठी जरूर असलेल्या रकमेचा 
अंदाज जास्तींत जास्त महिना ७५ रुपयांचा मनाशीं 
केला होता. इतक्या वेतनाची हमी मिळाल्यास 


- शिक्षणकार्याला सर्वसीं वाहून घेण्याची तयारी १८७९ 


सालीं टिळक-आगरकरांनीं एका मोठ्या ग्रहस्थांना 
( हे बहुधा रानडे असावेत ) कळविली होती, १८८६ 
सालीं सरकारी ग्रँट मिळूं लागल्यावर आजीवसेवकांचा 
पगार जवळजवळ महिना ७५ रुपये झाल्याकारणाने 
त्यांना या पगाराव्राहेरे अधिक मिळविण्याचे कारण 
राहिलें नव्हते, कांहीं अधिक मिळाल्यास तें जेसुइट 
लोकांच्या पद्धतीप्रमाणे संस्थेकडे जमा करणें योग्य 
होतें. महिना ७५ रुपयांवर अत्यंत साधेपणाने गुजारणा 
करून आपलें तनमनधन आणि सगळा वेळ संखे- 
च्या कार्याला लावणें हें जीवनकार्य समजलें पाहिजे. 

(३) विशेष नडीचेवेळीं ग्रॅचुइटी देण्याची तरतूद 
मॅनोभेंग बोर्डाच्या एका पोटनियमाअन्वये केली 
होती. या तरतुदीचा अर्थ असा होतो कीं पगारा- 
व्यतिरिक्त मिळेल तो सगळा पैसा सोसायटीच्या 
हवालीं केला पाहिजे. नाहींतर नड भागविण्याचे 
कारण काय १? आजीव-सेवकाच्या कुटुंबाला त्याच्या 
मृत्यूनंतर ३००० रु. मिळण्याची सोय प्रत्येकाचा 
विमा काहून केली होती. पगाराबाहेर मिळविण्याची ब 
साठविण्याची ओढ राहू नये हा हेतु विम्याच्या 
व्यवस्थेवरून सिद्ध होतो. 

टिळकांचे मतें वर दिग्दर्दित केलेलें स्वारथत्यागाचें 
आणि नडीचेवेळीं ग्रॅचुइटी किंबा इतर रूपानें आर्थिक 
साहाय्य करण्याचें तत्व हळूहळू लोप पावळें आणि 
त्याचे जागीं समान पगार ब खासगी काम करून जरूर 
तर पैसा मिळविण्याची मोकळीक, अश्शी प्रथा पडली, 
ही उघड उघड तत्त्वच्युति होय असा टिळकांचा आरोप 
होता, 


टिळकां २ र २ १. शि ळी ल्य (९. 
रु. प्रमाणे १८८५ अखेरपयंत घेतलें, कांहींना ४० चे जेसुइट तऱ्हेच्या संघटनेविषयी व स्वाथ्यागावितरया 
न, भा, १४ १9.) 
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4७ 


नवभारत 


आगरकरांचे मत त्यांनी २१ मे १८८९ या दिवशीं 
लिहिलेल्या एका निवेदनांत आढळतें. त्यावेळच्या 
वादासंत्रंधीं वासुदेवराव केळकरांनी पाठविलेल्या पत्राला 
उत्तर म्हणून तें लिहिळें होते. आगरकर म्हणतात : 
“< जेसुइट संघटना एकंदरींत जगाच्या संस्कृतीला 
अधिक उपकारक ठरली कीं अपकारक, हा फार विवाद्य 
प्रश्न आहे; याकरितां महत्त्वाचे फेरफार केल्याशिवाय 
जेसुइटांच्या शिस्तीचे अनुकरण आपल्याला करतां 
येणार नाहीं, प्रत्येक जेसुइट व्रह्मचारी असतो; जसुइटाळा 
खासगी मालमत्ता नसते व ती जमविण्याची त्याला 
मोकळीक नसते; जसुइट राहतात एकत्र व जेवतात 
एकत्र. सर्वांत महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे जसुइट संघटना 
घर्मावर आधारलेली आहे आणि तीमध्ये अनित्रंध 
विचारस्वातंत्र्य निप्रिद्ध मानलें जाते. ” 
अविवाहित जेसुइट ब बिबाहित आजीवसेवक 
आगरकरांनी दाखविलेला अविवाहित आणि 
विवाहित आश्रमांमधलळा फरक निर्णायक महत्त्वाचा 
आहे. ध्येयप्रेरित व्यक्ति स्वतःपुरता वाटेल तो त्याग 
करावयाला आणि हवे तितके कष्ट सोसावयाला सिद्ध 
होऊं रकत; परेतु बायको व मुले, आईबाप, आणि 
भाऊब्रहिणी व इतर आश्रित मंडळी यांच्याबाबत 
तसली कठोरव्रृत्ति धारण करणे अशक्यप्राय गोष्ट होय, 
दुखण्याबाण्यांसाठीं होणाऱ्या खर्चासारख्या अटळ 
खर्चाशिवाय लोकिकस्वरूपाचे- उदाहरणाथ, लग्नकार्गै- 
अधेवट अटळ खर्चे, कुदुंबवत्सळ माणसामागें असतात- 
च. वरील दोन्हीप्रकारचे खर्च कांहीं अंशीं कुटुंबांतील 
माणसांचे संख्येवर ब कोडुंबिक आचारांविचारांवर 
अवलंबून राहतात. म्हणून गरिंत्रींत साघेपणानें 
रहावयाचे म्हटलें तरी प्रत्येक आजीवसेवकाच्या गरजा 
कमी अधिक होऊं शकतात, ब समान पगारावर 
असमान गरजा भागवावयाच्या कश्या हा मूलभूत प्रश्न 
उभा राहातो. मिळविण्याच्या वयांत कांहींच संग्रह्‌ 
केला नाहीं तर पेन्हानचे अभावीं किंवा केवळ नाममात्र 
पेन्शानवरीळ सेवानिवृत्तीनंतर, उतारवयांत चरितार्थाचा 
विचारहि दृष्टिआड करतां येत नाहीं. जेसुइटांना 
सेवानिव्ृत्ति लागू नाहीं ही गोष्ट लक्षांत ठेविली पाहिजे, 
या सर्वे कारणांसाठी आगरकरांचे म्हणणें होतं कीं 
प्रत्येक आजीवसेवकाळा ठराविक समान पगार मिळाबा 


प्रातीसाठीं शिक्षकाच्या पेशाळा अनुरूप अशीं कार्म 
करावीं. ग्रेंचुइटीसाठी अर्ज करण्याला त्यांचा विरोध 
होता, पैशासाठी आपल्या सहकाऱ्यांचीसुद्धा मनधरणी 
करणें त्यांना पसंत नव्हते. आणि स्वरोखरी न्यायाने 
ग्रेंचुहटी द्यावयाची म्हटली तर ती मागणाऱ्याच्या 
अगदीं खासगत व्यवह!राची चवकशी करणें अपरिहार्य 
झालें असते. असल्या चवकश्ीसमितींचे वणन आगर- 
करांनीं “ भीतिकारक धार्मिक छळमंडळ ? ( फ्राइटफुल 
कोट ऑफ्‌ इन्किझिशन ) असे केळे आहे, या हेरगिरी- 
नंतरहि पैसा मिळण्याची शाश्वती नाही ती नाहींच. 
समजा कीं आईची काशीयात्रा करावयाची आहे व 
त्यासाठीं म्रेंचुइटी पाहिजे; पण, यात्रेच्या आवइयकते- 
विषयीं व इष्तेविषयी मतेक्‍्य कसे होणार ? कांहीं 
मंडळी यात्रेला खुळेपणांत काढण्याला तयार असावया- 
चीच, आणि ग्रॅचुइटीतर सगळ्यांचे मतैक्य झाले तरच 
मिळावयाची. 
आगरकरांची ही पद्रवादूबुद्धि होती काय 0 

मूळच्या तत्त्वांशी आणि एकमेकाशी झालेल्या 
आणाभाकांशीं आगरकर व त्यांच्या मताची मंडळी 
प्रतारणा करीत होती काय, हा पुढचा प्रश्न आहे. 
टिळकांचे तसे म्हणणे होतें. जसुइट तत्त्वाच्या कायदे- 
शीर समर्थनासाठी, मॅनेजिंग बोर्डाच्या ग्रेंचुइटीसंत्रंधीं 
पोटनियमावर त्यांचा भर होता. पण एवढें मूलभूत 
तत्व एका पोटनियमाच्या सांधीकोपऱ्यांत कां पडलें 
याचा समाधानकारक खुलासा होत नाही. ते तत्त्व 
निश्चितपणे सर्वसंमत असतें तर त्याला 
घटनेतच जागा मिळाली असती. निदान ग्रॅंचुइटीच्या 
पोटनियमावरोबरीरने अवांतर मिळकत सोसायटीकडे 
जमा करण्याचा पोटनियम केला असता, अशा 
नियमाचे अभावीं अनुमान निघतें तं असे कां 
अवांतर प्राप्ति सोसायटीकडे जमा करण्याची कल्पना 
प्रचलित असल्यास ती कांहीं व्यक्तींच्या मनांत ध्येय- 
रूपानं असावी. 

याविष्रयावरील वाद आतां जुना होऊन 
च्या पक्षनिष्ठ भावना निवळल्यावर 
ककी विचार करतां मला वाटते, कीं सुप्रतिष्ठित 
'अचा भग केला हा आरोप टिकण्यासारख 
स्वार्थत्यागाचे तत्त्व सवेसंमत होतें पण बच हळ 


सोसायटीच्या 


त्यासंबंधी- 
नयस्थाचे भूमिके- 


ण नें फुरसतीच्या वेळांत अधि वरूप 
आणि जरूर तर त्यानें फुर्सतीच्या वेळांत अधिक निश्चित करण्याची वेळ १८८४ सालीं सोसायटीची 
१०६ 
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टिळक-आगरकर आणि डेक्कन एज्युकेशन सोसायटी 


घटना करतांनासुद्धां आलेली नव्हती. पगाराचे मान 
फक्त ४० रुपये असल्यानें ग्रॅचुइटीचा नियम करावा 
लागला, येईल त्या प्रसंगाला तोंड देण्याचा विचार- 
मात्र प्रभावी होता. स्वार्थत्यागाळा जेसुइट वळण द्यावें 
अशी प्रथमपासूनच टिळकांची कल्पना असावी व 
तिला मूर्तस्वरूप देण्याचा आग्रह त्यांनीं वेळोवेळीं 
घरला असावा, पण ती कल्पना त्यांच्या सहकाऱ्यांनी 
निश्चित स्वरूपांत कधीं मान्य कळलेली दिसत नाहीं. 
त्यागाला जेसुइट वळण देणें शक्‍य होतें पण प्रत्यक्षांत 
तसें घडलें नाहीं. तेव्हां आगरकर पक्षाची तत्तवच्युति 
झाली असें म्हणण्यापेक्षा, हा प्रश्न निकडीनें पुढें आला 
तेव्हां आगरकरादि बहुसंख्य आजीवसेवकांनीं तें तत्त्व 
विवाहित माणसांच्या बाबतींत अव्यवहार्य म्हणून 
अंगीकारलें नाहीं असें म्हणणें युक्त होईल. 
संस्थेवाहेरचीं कामें 

खार्थत्यागाच्या प्रश्नावर जरी रणधुमाळी माजून 
राहिली होती, तरी टिळकांच्या राजिनाम्याला तात्का- 
लिक कारण झालेला वाद म्हणजे संस्थेब्राहेर्ची कामं 
करावीं किंवा नाहो, व करावयाचीं झाल्यास त्यांवर 
नित्रेध काय असावेत हा होय. १८९० च्या जुलइमध्यें 
गोखल्यांनीं सावजनिक सभेच्या चिटणिसाची जागा 
पत्करली. या कामासाठी त्यांना कांहीं प्रात्ति व्हावयाची 
नव्हती, पण रोज २]३ तास काम करावयास लागणार 
होतें. इतकावेळ बाहेरच्या कामाला देण्यास टिळकांचा 
विरोध होता. याप्रसंगानें संस्थेज्राहेरचें काम करण्याच्या 
प्रश्नाचा स्पष्ट निणय करून घ्यावा असा टिळकांनी 
आग्रह धरला. 

शाळा-कॉलळेजावाहेरचें कसळेंच काम करूं नये, हें 
म्हणणे ंस्थापकांच्या मूळ संकल्याशीं विसंगत 
झाळें असते. शाळा काढली ती लोकरिक्षणाचें ब 
लोकजागतीचें एक साधन म्हणून, नुसती शाळाच 
चालविण्याचा बेत असता तर ' केसरी ? व * मराठा 
पत्रे निघालींच नसतीं. कोल्हापूर प्रकरण उद्भवळ 
तेव्हां संस्थेच्या कांहीं मित्रांना शाळेबाहेरचीं कामें 
अंगावर घेऊं नयेत असे वाढू लागल १८८२ 
सालच्या शाळेच्या वार्षिक रिपोर्टामध्ये आपट्यांनी 
तक्रारीला उत्तर दिळें आहे, ते म्हणतात कीं शाळेचे 
काम उत्तम प्रकारें पार पाडल्यावर फुरसतीचा म्हणून 
थोडा फार वेळ राहतोच राहतो आणि हा वेळ 


निरनिराळ्या व्याक्ते आपल्या आवडीप्रमाणे कसल्या- 
तरी अन्य उद्योगांत घालवितात. कोणी सोंगट्या- 
छत्रांत तर दुसरे पत्त्याच्या ळुवांत जातात. शाळेच्या 
मंडळीर्ने आपला इतर वेळ वतेमानपत्रांकडे किंवा 
पुस्तकलेखनाकडे किंवा ज्या मुख्य उाददेष्ठासाठीं आम्ह 
एकत्र आठों त्याला सुसंगत अश्या कामाकडे लाविला 
तर क्राय बिघडेल ? 

मराठापत्राचे टिळक पहिले संपादक होते. * केस- 
री/तहि आरंभींच्या काळांत त्यांचे बरेच लेख आढ- 
ळांत येतात. बालविवाह नित्रेंघ, दादाजी विरुद्ध रवमा- 
वाई खटला, क्रॉफर्ड मामलेदार प्रकरण इत्यादि सार्व- 
जनिक प्रश्नांत ते हिरिरीने भाग घेत; परंतु त्यांचा पिंड 
मुळांत विद्यासक्त अभ्यासूचा होता, 'चळवळ्याचा 
नव्हता. एतद्देशीय लोकांनीं सवेस्वी देशी व्यवख्थे- 
खालचें या प्रांतांतील पहिळेंच कॉलेज काढल्यावर 
त्याचा दर्जा पहिल्या प्रतीचा राखण्यासाठी कॉलेजच्या 
प्राध्यापकांनी बाहेरची व्यव'धाने टाळावींत आणि आपलें 
ज्ञान अद्ययावत्‌ आणि सखोल राखण्यासाठी झटावे 
असा त्यांचा कल होऊं लागला होता. १८९० सालीं 
फर्ग्युसन कॉलेजांत वी. ए. चा वर्ग काढल्यावर प्राथ्या- 
पकांची जबाबदारी अनेक पटीनें वाढली आहे, असे 
त्यांचे मत बनळें आणि बाहेरच्या कामाचा प्रश्न त्यांनीं 
घसालळा लावावयाचा असें ठरविलें. 

याबाबत राजिनाम्यामध्यें दोन ठिकाणीं महत्त्वाचा 
ऊहापोह आहे. नामजोशी शाळेबाहेर करीत असलेल्या 
कामासंबंधानें टिळक म्हणतात : शाळेबाहेरच्या कामा- 
कडे कदाचित्‌ थोडा कानाडोळा करतां येईल, “ पण 
ज्यांची शक्ति केवळ आणि सववस्वी कॅलिजच्या कामाला 
लागली पाहिजे, त्यांना नामजोशांची सन्त पुढे करतां 
येणार नाहीं; कारण लांच्या अव्यभिचारी भक्तोबर 
कॉलेजचा लोकिक अवलंबून राहणार आह 
गोखल्यांच्या चिटणिक्यीसंत्रंयांत टिळक म्हणतात $ 
“ गोखल्यांच्या शक्तिसवस्वाला फर्ग्युसन कोळेजांतीळ 
इंग्रजीवाड्य़याच्या प्रोफेसरचे कर्त“य पार पाड- 
ण्यांत हवा तितका वाव आहे; आणि दुसऱया 
कॉलिजांबरोबर आपणाला स्पर्धा करावयाची इच्छा 
असेल तर त्यांतल्या प्राध्यापकांहून आपण वाचनात 
आणि परिश्रमांत मागे नाहीं, इतर्के तरी किमानपक्षा 


आपण दाखविलें पाहिजे; परंतु आपण मागे आहात ह 
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सर्वमान्य आहे. ” 

वरील मुद्या महत्त्वाचा होता यांत संदाय नाहीं. 
इतर व्यवधान थांबविण्यासाठी टिळकांनीं सुचविलेला 
उपाय म्हणजे “ वाहेरचीं कामे सर्वस्वी थांबवावयाचीं 
किंवा त्यांपासून होणारी मिळकत सामुदायिक नि'धीकडे 
जमा करावयाची. ” 

अवांतर प्राप्तीविषयी आगरकरांचे धोरण पूर्वी 
विशद केळेंच आहे. खाजगी कामासंबंधी ते वासुदेव- 
राव केळकरांच्या एका पत्राला अनुलक्षून लिहितात कीं 
<< प्र्येक आजीवसेवकांनें आपलें शाक्तिसर्वस्व संखेच्या 
कार्यीला लावावे, आणि दुसर्‍या कोणत्याहि गोष्टीने 
स्वतःचे मन कामापासून विचलित होऊं देऊं 
नये अशी केळकरांची तीत्र इच्छा आहे, ती 
योग्यच आहे. पण ते सुचवितात तो नित्रंध घात- 
ल्याने आपण अनुळंघनीय अद्या अनेक अडचणींत 
सापडू. ” बाहेरच्या कामाचा सर्वस्वी निप्रेध केल्यानें 
संस्थेच्या कामाविषयी आसक्ति उत्पन्न होईल अक्शी 
गोष्ट नाहीं. ती आसक्ति संस्थेसंत्रंधीच्या कतंब्यवुद्धींतून, 

च्चपरंपरेंतून व देशविषयक्र तळमळींतूनच उत्पन्न 
होण्यासारत्वी आहे, नुसत्या अकरणात्मक निपेधांतून 
नाहीं, अश्ी आगरकरांची विचारसरणि होती. बाहेरचे 
काम उघड बंद झालें तरी गुपचूप चाळू राहणें शक्‍य 
आहे, संस्थाविषयक कर्तेव्याबाबत कडक नियम घालून 
द्यावेत, व ते पाळळे जात आहेत याची खात्री करून 
घ्यावी. पण यापलीकडे जाऊन नित्रंध घातल्यास ते 
संस्थेला अनर्थावह ठरतील असा इपारा आगरकरांनी 
दिला आहे. 
शेवटले पर्व 

गोखल्यांच्या चिटणिज्ीचा विचार केवळ तात्विक 
भूमिकेवरून न होतां पक्षनिठ् व व्यक्तिनिष्ठ हेतूंची 
त्यांत सरमिसळ झाली असे म्हणावे लागते, यावात्रत 
एकाच दिवक्षीं ( २५ जुलई १८९० ) दोन परस्पर- 
विरुद्ध ठराव पास झाले. दुसऱ्या एखाद्या संस्थेची 
सेवा करण्याची मोकळीक कोणत्याहि आजीवसेवकाला 
नाहीं, असा ठराव प्रथम '५ विरुद्ध ४ मतांनी पास 
झाळा, नंतर '». विरुद्ध ४ मतानींच दुसरा ठराव 
पास झाळा, त्याचा आदाय असा काों-7 जोपर्यंत 
आपले काम एण्वादा आजीवसेवक समाधानकारकरीत्या 
करीत आहे, तोंपर्यंत त्याला बाहेरचें काम करण्याला 
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ह्रकत नाहीं. 

ही हास्यास्पद अवस्था १४ आक्टोबर १८९० या 
दिवशीं संपली; पण ती संपली तो प्रकारहि अनपेक्षित 
व लोकविलक्षण होता. त्या दिवशीं प्रथम एक ठराव 
असा झाला कीं (६ विरुद्ध २ मते ) गोखल्यांनीं 
सावेजानेक सभेच्या चिटागेसाचें काम करणे हें आजीव- 
सेवक या नाल्याच्या, त्यांच्या समाधानकारक व संपूर्ण 
कतव्यपालनाशीं विसंगत आहे. ठराव मांडणार केळकर 
यांनीं सोबतच्या पत्रांत लिहिळे होतं कीं ठराव पास 
झाल्यानंतर चिटणीसपद स्वीकारावे कीं नाहीं ही गोष्ट 
गोखल्यांचे निणेयावर सोपवावी. 

गोखल्यांविरुद्ध पास झालेला ठराव, सोसायटीबाचत 
कतेत्यपालनाच्या दृष्टीने बाकीच्यांनाच अधिक प्रमाणांत 
लागू होतो, असा दुसरा ठराव आगररांनीं मांडला 
व गोखल्यांनीं त्याला अनुमोदन दिलें. प्रथेकाच्या 
नांवावर निरनिराळीं मते घेतलीं गेलीं तेव्हां नाम- 
जोशी, टिळक, आगरकर व आपटे यांच्याविरुद्ध 
तो मताधिक्यानें पास झाला म्हणज, सगळेच प्रमुख 
आजीवसेवक आपापलीं कर्तव्ये योग्यप्रकोर करीत 
नाहींत असं ठरलें |! आपल्याविरुद्ध 
पाहून जागचेजागींच टिळकांनी 
सादर केला, त्यांत त्यांनीं म्हटलें की, * माझ्याविरुद्ध 
साढळे मतदान पाहतां एकाच वेळीं माझ्या स्वतःशी 
व संख्थेद्ली प्रामाणिक ( ॥'॥€ ४० 1175९ त 
12 13007 ) राहतां येईळ असे मळा वाटत 
नाहीं. ? 

टिळकांच्यानंतर थोड्या दिवसांत. पाटणकरांनी 
राजिनामा दिला. नामजोशांचा सोसायटीशी संत्रेध 
१८९४ मध्ये सुटला. 
राजिनाम्याचीं प्रमुख कारणें 

निवेदनाच्या तिसर्‍या परिच्छेदाचे आरंभी टिळक 
म्हणतात कीं “ स्थूलमानाने बोलावयाचे तर विचारां- 
तील विरोध आणि त्यामुळें उत्पन्न झालेली भावनांची 
कढह्पनातीत कटुता, यांचा परिपाक म्हणजेच प्रस्तुतची 
ताटातूट होय.” विचाराचा विरोध हा मि यो 
क्षेत्रांत आणि संस्थांच्या व्यवस्थेबाबत असा कणी 
होता. त्यांतून मावनांची कडता उत्रन्न होण्याचे व 
विरोधाचे सुंदे जिव्हाळ्याच्या ब मूलभूत तत्वांशी 
निरगांडेत होते; व हीं तस्वेसुद्धां केवळ बोद्विक स्स्पाचीं 


मतदान झालेलं 
राजिनामा लिहून 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


टिळक-आगरकर आणि डेक्कन एज्युकेशन सोसायटी 


नसून तीन्रतम भावनांशीं मिसळळेलीं होतीं. या परस्पर- 
विरोधी विचारांचे व भावनांचे प्रातिनिधिक पुरस्कते 
टिळक आणि आगरकर हे दोबेहि तर्कनिष्ठ व 
स्पष्ट विचारांचे, सखोळ भावनांचे व हढ 
निणयाचे पुरुष होते. त्यांनीं पुरस्कारिळेल्या विरोधी 
विचारप्रणालींना उत्कट भावनांसुळें तीक्ष्ण धार 
आली होती, व त्या एकत्र नांदणें दूरापास्त होतें 
अश्या स्थितींत आपले बहुसंख्य सहकारी विरोधी 
मताचे आहेत हें पाहून टिळकांनीं राजीनामा देण्याचा 
मार्ग पत्करला, हें व्याक्तिराः त्यांना सुखाचे आणि परि- 
णामतः देंशाला हिताचें झालें, टिळकांच्या विद्ठत्तेळा 
शाळाकॉलेज सुकले, पण देशाला हिंदी अशांततेच्या 
जनकाचा लाभ झाला. 

मतभिन्नता कितीहि थराळा गेली तरी स्नेहसंबंध 
ब्रिघडण्याचें किंवा सहकार्याची भावना मावळण्याचें 
कारण काय, असा विचार पुष्कळदा पुढें मांडला जातो, 
केवळ बौद्धिक विपयांतीळ मतमिन्नंतला हा विचार 
लागू पडेल, पण भावनामिश्र मतमिन्नतेला नेहमीच 
लागू पडणार नाहीं. एव्हरेस्ट शिखराची उंची 

९००० फूट का शंभर फुटांनीं जास्त या मतमिन्न- 
तेनें मैत्री ब्रिघडण्याचें कारण नाही. पण परकी सर- 
काराने समाजव्यवस्थेत कायदा करून हात घालावा कां 
नाहीं, हा प्रश्न केवळ बुद्धीने निणय होण्यासारखा नाही; 
साठपाऊणदो वर्षापूर्वी समाजाच्या व व्यक्तींच्या नाजु- 
कांत नाजुक भावनांची खळत्रळ करून सोडणारा तो 
होता. विरुद्ध विचाराचा मनुष्य जाणतेपणानें किंवा नेणते- 
पणाने समाजाचें शत्रुत्व करीत आहे, अशी भावना मनांत 
बास करीत असतां त्याच्याशीं इतर क्षेत्रांत उत्साहाने 
स्नेहपूर्ण सहकाय करीत राहणे, श्ांतित्रश्म महात्म्याळा 
शक्‍य असेल; पण व्यवहारी मनुष्य त्याच्यापासून दूर 
सरकेल व आपला स्वतंत्र माग आक्रमू लागेल. शिवाय, 
टिळकांच्या मते संस्था चालविण्याच्या नव्या पद्धतीशी 
मतमिन्नतेपेक्षांहि तत्त्वमिन्नतेचा प्रश्न निगडित होता. 
सस्था आणि सहकारी यांची तत्त्वच्युति होत आहे, 
अता बळकट ग्रह झाल्यावर टिळक संस्थेला चिकटून 
राहतील ही गोष्ट सर्वस्वी अ्नक्य होती: __ ह 

“ आजपर्यंत तुमच्यामध्ये राहून मी संस्थेची सेवा 
केली; यापुढें तुमच्यापासून मोठ्या अनिच्छेने दूर 


सरूनच तिची सगळ्यांत उत्तस प्रकरे सेवा करू 


दकेन ” हे टिळकांच्या अंतःकरणाचे बोळ आहेत 
यांत संशय नाहीं. 
१८९० नंतर. 

टिळक सोसायटीच्या बाहेर गेल्यावर त्याचें व 
आगरकरांचे सावेजंनिक प्रश्नांवरील वाद अटीतटीने 
चाळूच राहिले. हीं त्यांचीं युद्धे छुद्ध धर्मयुद्धें होती 
असें म्हणतां येणार नाहीं. दोघेहि लढाऊ वृत्तीचे अस- 
ल्याने प्रहार करणें व घेणें हा मामुली व्यवहार होता. 
असे असलें तरी तरुणपणींच्या या दोन मित्रांमध्ये 
एकमेकांविषयी जिव्हाळा व आदरभाव होता ही गोष्ट 
त्या दोघांच्या थोरवीळा साजेश्ीच होय. “ महाराष्ट्री 
यांस अनावृतपत्र ” या १८९१ मध्ये लिहिलेल्या 
लेखांत आगरकरांनी आपके अंतःकरण उघडे केले 
आहे. ते लिहितात: “' खुद्द आगरकरांच्या किंवा 
आगरकरांच्या निकट आप्तांच्या डोळ्यांस पाणी येण्या- 
सारखी कांहीं अनिष्ट गोष्ट घडेल तेव्हां इतरांवेक्षां टिळ- 
कांस व जेव्हां टिळकांचे घरीं तसा अनिष्ट प्रकार घडेल 
तेव्हां आगरकरांस, विश्षेष बाईट वाटून डोळ्यांस पाणी 
येईल, व मतमेदांमुळें उत्पन्न झालेल्या वैराचा क्षणांत 
विसर पडून एक दुसऱ्याला मदत करण्यास सहज 
प्रवरत्त होईल, 

आगरकरांच्या मृत्यूनंतर ( १७ जून, १८९५ ) 
दसऱ्याच दिवशीं टिळकांनी आगरकरांच्या उज्ज्वल 
चारित्र्याचा व कार्यांचा गौरव करणारा अग्रठेख 
लिहिला, त्यांतील थोडासा भाग खालीं दिल्गा आहे; 
त्यांत आगरकरांबद्दलचा नितांत आदरभाव व्यक्त 
होतो: 

“< स्वी मनुष्यांची सबेच मत नेहमी जुळतात 
असें नाहीं. पण कोणत्याहि लोकोपयोगी कार्याकरिता 
आपली सर्व विद्वत्ता किंब्रहुना आपळें सर्वे आयुष्य 
खर्च करण्याचा ज्यांनीं निश्चव केला आहे, इतकेंच 
नव्हे तर ज्यांच्या हातून त्याप्रमाणे प्रत्यक्ष कृति झाली 
आहे, त्यांच्या मृत्यूबद्दल देशांतील प्रत्येक मनुष्यास 
वाइट वाटेळ यांत संश्याय नाहीं. ” 

टिळक-आगरकरांचा विरोध होता, या गोष्टीपेक्षां 
त्या दोघानींहि लहानपणींच लोकसेवेचे वाण घेऊन तें 
आमरणांत आचरिठे, ही गोष्ट अधिक महत्त्वाची आहे. 
“८ आगरकर आणखी टिळक या महात्म्यांचा परस्पर- 
विरोध म्हणजे आकाशांतल्या नक्षत्रांच्या येती ” हो 
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नवभारत 


गडकऱ्यांची उक्ति नुसती काव्यपूर्ण नसून निःसंशय 
वास्तवपूरणसुद्धां आहे 

टिळक-आगरकर वादांतून उद्भवळेळें “ होळकर 
देणगी ? प्रकरण, आणि बदललेल्या नियमांप्रमाणे 
सरकारी ग्रॅग थोडी कमी होण्याचें चिन्ह दिसतांच 
तो तोटा टाळण्यासाठी आजीवसेवकांनीं वनावट हिशेब 
( &००६त प] १0७०ए॥(58 ) तयार केल्याचा 
टिळकांच्या राजिनाम्यांत घेतलेला आक्षेप, या दोन गो- 
प्रींचा विचार आतां करण्याचें योजिले आहे. 


होळकरांची देणगी 


तात्यासाहेब केळकरांनीं टिळक-चरित्राचा पहिला भाग 
१९२२३ मध्ये प्रसिद्ध केल्यावर या वादाला पुनः एकदां 
कढ आला, आणि टिळक व आगरकर या दोघांवरहि 
त्यांच्या टीकाकारांनी यथेच्छ चिखलफेक केली. 
पण मोजेची गोष्ट अशी कीं टिळकांच्या राजी- 
नाम्यांत असल्या िखलफेकीची सामग्री मुळींच 
सांपडत नाहों. संस्थेत्राहेरेळ हितसंत्रंधामुळे सोसा- 
यटीच्या हिताला बाध कसा येतो, हें दाखविण्या- 
साठीं एक उदाहरण म्हणून टिळकांनी राजीनाम्यांत 
होळकर देणगीचा उल्ले खालील शब्दांत केला आहे! 
* बाहेरील हितसंब्रंधांच्या असल्याविरोधामुळेंच ७०० 
रुपयांच्या होळकरेदेणगींतून कल्ह उत्पन्न झाले; 
त्यांचा तपशील परिशोष्टांत दिला आहे. ” परिष्ेष् 
लिहिण्याचा विचार टिळकांनी शेवटीं सोडून दिला 
असावा; कारण त्यांच्या ८२ पानांच्या लेखी राजिनाम्या- 
बरोबर हे परिश्रिष्ट नाहीं, किंवा त्याचा कांहीं दाखळाहि 
नाहीं. केळकरांनी टिळकांचा राजिनामा संक्षपानें दिला 
आहे. या कारणानें त्याचा कांहीं भाग गळून जाणे 
स्वाभाविक आहे; पण मुळांत नसलेला कांहीं मजक्र 
अधूनमधून आढळतो तो कंसांत दाखविला असतो 


तर गेरसमजाळा जागा राहिली नसती. होळकर- 
प्रकरणीं टिळकचरित्राच्या २०९ पानावर राजिनाम्यां- 


तला म्हणून अवतरणचिन्हांकित पुढचा मजकर आहे: 
“ होळकरांच्या ७०० रुपवांची तीच गोष्ट, कारण, 
प्रथम ही रक्कम सोसायटीला देण्यांत आली असून 
मागाहून त्यांतील र्पये - 


४०० 


, आगरकरांच्या 
वाक्‍यमीसांसा या पुस्तकाबद्दळ वश्षीस द्यावे, 
ब फक्त ३०० रुपये सोसायटीच्या इतर सभा. 


दांनीं ध्यावे, असा हुकूम आणविण्यांत आळा, 


मी आधी शब्दशः उधृत केलेला राजिनाम्याचा भाग 
व टिळकचरित्रांतील मजकूर यांची तुलना केली असतां 
त्यामध्ये कल्पनातीत फरक दिसतो; व यावरून असा 
प्रभ उत्पन्न होतो, कीं केळकरांच्यापुढें सोसायटीच्या 
दतरांतीळ राजिनामा होता, कीं टिळकांच्या हातचा 
कमी अधिक मजकुराचा एखादा कच्चा मसुदा होता. 

महाराज शिवाजीराव होळकरांची व टिळक-आगर- 
करांची मेट झाल्यावर २१ डिसेवर १८८८ रोजीं महा- 
राजांच्या ए., डी. सीचे पत्र टिळक-आगरकर या 
दोघांचे नांवें आलें त्यांत म्हटलें होतं कीं, आगरकरांच्या 
वाक्‍यमीमांसापुस्तकाचे गोरबार्थ त्यांना ४०० रुपये 
आणि बाकीचे ३०० रुपये सर्व आजीवकांना (ही संख्या 
१० होती ) पोषाखासाठीं महाराजांनीं दिळे आहेत. 
पा रोजीं टिळकांनी बोर्डाच्या चिटणिसाला 
लिहिलेल्या पत्रांत म्हटलें आहे कीं, सगळेच्या 
सगळ ७०० रुपये आजीवसवकांना पोषाखासाठीं 
दिळे आहेत. या दोन पत्रांची संगति लावणे आज 
तरी अशक्य दिसतें. कांहीं झालें तरी टिळकचरित्रकार 
म्हणतात त्याप्रमाणे ( पान १२५ ) म्हणजे “ शेवटीं 
आगरकरांनी आपल्या हिड्याची रक्कम खाजगीकडे 
घेतली व टिळकांनीं ती घेतली नाही” अश्शी गोष्ट 
घडली नाहीं. गोष्ट खरोखरी घडली ती अश्ली की, 
टिळक किंवा आगरकर या दोघांपैकी कोणीच पेसे घेतले 
नाहीत. ज्या पेश्ांबर येवढें रण माजले त्यांतून 
आजीवसेवकांनीं आपल्याला पोषाख करविले हेंहि्‌ 
संभवत नाहीं. ए. डी. सी चे पत्र आल्यावर ४० 
रुपयांचा मोबदला म्हणून तितक्या किंमतीचीं पुस्तकें 
आगरकरांनी महाराजांकडे पाठविली होतीं. अ!गर- 
कर पेसे घेत नाहींत असे समजल्यावर तीं पस्तकें 
आगरकरांकडे परत आलीं, ही माहिती डॉ. रघुनाथराव 
परांजप्यांनीं प्रस्तुत लेखकाला दिली; वत्यांना ती 
प्र्यक्ष गोखल्यांनी सांगितली होती. 

मॅनेजिंग बोर्डाच्या प्रोसीडिंगबुकांत या बिप 
संवेवी कसलाच ठराव नमूद 
रोजीं सभा झाल्याची मात्र 
सभेला हजर नव्हते. सभेचे 
वाचले गेलें. कांहीं 
लिहिलेला नाहीं. अ 
( ॥ा., 


या- 
नाहीं. ता, २६ डिसेंवर 
नोंद आहे; टिळक त्या 
वेळीं आगरकरांचे पत्र 
खाजगी संकेत ठरळा पण तो 
सें त्या सभेचं प्रोसीडिंग आहे 
१४४७778 1606). ११७5 788त, ॥ 
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जी गोष्ट त्यावेळीं लेखनिविष्ट करणें इष्ट वाटलें 
नाहीं, तिचेसंत्रंधीं आज आपल्याला ठाम बोलण्यास 
काय आघार आहे ? आगरकरांचे बोर्डाला लिहिलेलें 
पत्र उपळ्ध नाहीं, किंवा टिळक-आगरकरांनीं एक- 
मेकांना यांबाबत लिहिलेली पत्रें उपलब्ध नाहींत. 

सा पत्रःय़वहार झाल्याचा उलेख मात्र राजिनाम्यांत 
आहे. 
बनावट हिशेव 

बनावट ( 00012 ए७ ) हा शाब्दप्रयोग 
टिळकांच्या राजिनाम्यांत खालील संदर्भाने आलेला 
आहे. “ नव्या नियमांप्रमाणे आमची ग्रँट कांहीं 
हजार रुपयांनी कमी होईल अशी भीति उत्पन्न झाली, 
तेव्हां आम्ही बनावट हिशेत्र दाखवावयाला एकदम 
सिद्ध झालों." या प्रश्नाचे वास्तविक स्वरूप असं होते: 
प्रथम कांहीं दिवस शाळा व केलिजला ग्रँट, पास- 
होणाऱ्या मुलांच्या संख्येप्रमाणें ( पेमेंट वाय रिझल्ट्स ) 
मिळत असे. पुढें ठरीव ग्रँरैची ( फिक्स्ड ग्रँट ) पद्धत 


शिक्षण क्षेत्रांत स्वातंत्र्य 
“८ आम्ही जेन्हां हें शिक्षणाचे काम अंगावर 
घेतलें तेन्हां केवळ आपणांस एक पोट भरण्याचा 
घंदा मिळावा या हेतूनें तें केव्हांहि घेतलें नाहीं 
आमच्या दृष्टींपुढें याहून अधिक श्रेष्ठ ध्येय होतें 
गेल्या वर्षांच्या आमच्या अहवालांत म्हटल्याप्रमाणे 
आमची अशी हढ निष्ठा व श्रद्धा आहे कीं मानव- 
संस्कृतीच्या विकासाचीं जीं सर्व साधनें आहेत त्या 
सर्वामध्ये शिक्षण हेंच असें एक साधन आहे कीं 
याच्या योगानें अधःपतित राष्ठंचा भौतिक, नेतिक 
ब धार्मिक दृष्टीनें उद्ार होऊ शकतो, आणि त्यामुळे 
त्यांच्या जीवनांत सावकाशीने व शांततेने क्रांति 


सुरू झाळी. यानंतर ठरीव ग्रँटच्या तिपटीने संस्थेचा 
खर्चे नसल्यास त्याप्रमाणांत ग्रँट कमी करण्याचा नवा 
नियम अमलांत आला, या नियमाखालीं ग्रॅट कमी 
होऊं नये, यासाठीं आजीवसेवकांचा पगार प्रत्यक्ष 
पगारापेक्षां अधिक दाखवून खर्चाचा हिरोत्री आकडा 
वाढविण्याची कल्पना निघाली; असा वाढाव्याचा खर्च 
दाखविण्याळा टिळकांचा विरोध होता, व या हिशेत्री 
वाढीच्या पद्धतीला त्यांनीं ““* बनावट हिशेत्र ” असें 
दूप्रण दिलें. सरकारच्या दखलगिरीनेंच सेंट झेविअसे 
कॅलिजांतल्या “ फादर ” प्रोफेसरांचे पगार, प्रत्यक्षा पेक्षां 
अधिक दाखविले जात, कारण वाजवी पगारापेक्षां त्यांचे 
प्रत्यक्ष पगार कमी असल्याचें सरकारला मान्य होतें. 
तोच न्याय डेकन एज्युकेशन सोसायटीच्या आजीव- 


सेवकांना लावावा, असें आगरकरांदींचे म्हणे होतें. 


आजीवंसेवक स्वाथेत्यागाच्या तत्त्वाने काम करीत 
असल्यामुळें त्यांचेहि पगार वाजवीपेक्षा कमी होते. 
वरीच खळबळ केल्यावर सरकारनें वाढाव्याचा हिदशोबी 
पगार ( व्हॅल्युएशान सॅलरी ) मान्य केला आणि 
टिळकांनी दिलेल्या दूप्रणाला जागा राहिली नाहीं. 


घडून येऊन तीं राष्ट्रे अत्यंत पुढारलेल्या राष़ांच्या 
स्थितीस जाऊन पोहोंचतात, तसेंच सर्व देक्ांतील 
व सर्व विचारांच्या लेखकांनीं शिक्षणापासून जें सर्व- 
श्रेष्ठ हित होईल असें वर्णिळें आहे तें जर तसें 
वयाचे तर तें शिक्षण लोकांच्याच हातीं असले 
पाहिजे, त्या क्षेत्रांत स्वातंत्र्य नांदत असलें पाहिजे 
आणि लोकांच्या संस्कृतीची जी मूळ प्रकृति तिला 

ते प्रतिकूल असतां कामा नये. ” 
__ बामन शिवराम आपटे, ( इ, स. १८८२ ) 
( सुपरिटेंडंट, न्यू, इंग्लिश स्कूल ) 
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शेठ भगवानजी जन याच्या मुलाच पाढञ्या कोडाचे डाग र 
बर झाल, व त्यांनी ५१ रु. बक्षिस दिले, अशीं अनेक ण 
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बाज पाठशाळामण्डळ-ग्रन्थप्रकाणन 
वेदिक संस्कृतीचा विकास 
टेखक- तकेतीथे लक्ष्मणश्ास्री जोशी, 
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